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ABSTRACT

The Representation of “Other Women” in Halide Edib Adivar’s Travel Narratives

In this study which evaluates to Mor Salkimli Ev, Tiirk’iin Atesle Imtihan,
Hindistan’a Dair by Halide Edib as travel narratives, it has been problematized that
women’s issue grows into a main reference for ideological arguments and it is used
as a discursive tool in defining the boundaries when it comes to contradictions
established between “West” and “East”. Based on the idea that Halide Edib’s
perception of the self/other - center / circle shaped by the East / West vision is the
key matter that outlines the representations of women, the center and its boundaries
where Halide Edip positioned herself has been discussed. As to representations of
women used in defining the boundaries, they have been divided into two categories
namely familiarization and alienation. This distinction is made based on the notion
that the discourse of othering is not only recognised by the alienation of the other,
but the texts produced by familiarizing the other can also contribute to the discourse.
Accordingly, in this study which focuses on the representation of the “other woman”
in Halide Edib's travel narratives, the English versions of the narratives has been also
discussed within this framework. The differences between the Turkish and English
versions of the narratives and their reasons has been elaborated. In this thesis, in
focus of Arab women in Mor Salkiml: Ev, Anatolian women in Tiirk iin Atesle
Imtiham and Indian women in Hindistan 'a Dair, it has been claimed that women are
marginalized and instrumentalized as metaphors for other issues whether it be

“familiarization” or “alienation”.



OZET

Halide Edib Adivar’in Seyahat Anlatilarinda “Oteki Kadmin” Temsili

Halide Edib Adivar’in Mor Sallkumli Ev, Tiirk ’iin Atesle Imtihani, Hindistan 'a Dair
metinlerine seyahat anlatisi olarak odaklanan bu ¢alismada, kadin meselesinin
ideolojik tartigmalarin temel referansi haline gelmesi ve Bati ile Dogu arasinda
kurulan zitliklarda sinirlarin belirlenmesinin sdylemsel araci olarak kullanilmasi
sorunsallastirilmistir. Halide Edib’in Dogu/ Bat1 tasavvuruyla sekillenmis ben/6teki-
merkez/cevre algisinin kadin temsillerini sekillendiren temel mesele oldugu fikrinden
hareketle, Halide Edib’in konumlandigi merkez ve onun sinirlari tartisilmistir.
Sinirlarin belirlenmesinde kullanilan kadin temsilleri ise olumlanan (familiarization)
ve olumsuzlanan (alienation) olmak tzere ikiye ayrilmistir. Bu ayrim, 6tekilestirme
sOyleminin sadece 6tekinin olumsuzlanmasi ile ger¢ceklesmedigi, 6tekinin
olumlanarak {tiretildigi metinlerin de sdyleme katkis1 olabildigi diisiincesinden
hareketle yapilmistir. Bu dogrultuda, Halide Edib’in seyahat anlatilarinda “6teki
kadmin” temsiline odaklanan bu ¢alismada anlatilarin Ingilizceleri de bu gergevede
tartisilmis, anlatilarm Tiirkgeleri ile Ingilizceleri arasinda dogan farkliliklar ve
sebepleri lizerinde durulmustur. Bu tez calismasinda Mor Salkimli Ev’in Arap
kadmlar, Tiirk tiin Atesle Imtihani’ndaki Anadolu kadinlar1 ve Hindistan ’a Dair’in
Hindistanli kadinlar1 odaginda kadinlarin ister “olumlanarak™ (familiarization) ister
“olumsuzlanarak™ (alienation) olsun &tekilestirildigi ve daha baska meselelerin

mecazlar1 olarak aragsallagtirildiklar1 iddia edilmistir.
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TESEKKUR

Bu ¢alismanin tamamlanmasinda en énemli katki sevgili danismanim Olcay
Akyildiz’a aittir. Bu tezin konusu lisansta kendisinden aldigim TKL 477 (Gender and
Sexuality in Orientalist and Occidentalist Texts) dersinde sekillendi. Kendisine
seyahat anlatilarina olan ilgime ve heyecanima ortak oldugu i¢in, alisilmisin disinda
bir sey sOyledigimizde bize kulak verdigi ve bunu dillendirecegimiz alani bize agtig1
icin minnettarim.

Calismamin fikir asamasinda bana yol gosteren Erol Kéroglu’na; akademik
hayatimda biiylik emekleri olan kiymetli hocalarim Zeynep Uysal, Halim Kara,
Veysel Oztiirk’e ayr1 ayr1 tesekkiir ederim. Tezim hakkinda konusmak igin ne zaman
rahats1z etsem beni heyecanla dinleyen, sordugu sorularla ¢alismami ¢ok daha
gelistirmeme vesile olan, 6grencisi oldugum i¢in kendimi sansl hissettigim sevgili
Ipek Hiiner Cora’ya; jiirimde yer alarak kiymetli katkilar sunan Murat Cankara’ya;
yedek liye olmasina ragmen tezimi detayli okuyup dnerilerini benden esirgemeyen
sevgili Borte Sagaster’e tesekkiirii borg bilirim. Kendisi de Halide Edib ¢alisan
Seyma Glimiis’e bu stregteki dostlugu ve yol arkadasligi i¢in, dayanismanin
kiymetini ve anlamini bana yeniden hissettirdigi igin bilhassa tesekkiir ederim.

Her kosulda destegini benden esirgemeyen sevgili esim Selim’e; ve en ¢ok da
tez surecinde ailemize katilan, varligiyla her seyi daha anlamli kilan sevgili kizim

Ayse Hifa’ya tesekkiir etmek isterim.
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BOLUM 1

GIRIS

Halide Edib Adivar’in Mor Sallkumli Ev, Tiirk’iin Atesle Imtihani, Hindistan a Dair
metinlerine odaklanilan bu ¢alismada, kadin meselesinin ideolojik tartigsma ve
baglamlarin gostereni olarak aragsallastirilmasi sorunsallastirilir. Bu anlatilardaki
kadin temsillerine bakildiginda, kadinlarin Dogu ile Bat1 arasinda kurulan zitliklarda
sinirlarin belirlenmesinin sdylemsel araci olarak kullanildig goriiliir. Bu agidan bu
ti¢ anlatidaki kadinlar olumlanarak ve/veya olumsuzlanarak 6tekilestirilir ve baska
meselelerin mecazlari olarak aragsallastirilir. Bu i¢ metinde de Halide Edib’in
kendini konumlandirdig1 merkezden daha Doguya dogru bir seyahati sz konusudur.
Bu seyahat boyunca Halide Edib’in karsilastigi cografyalara ve bu cografyalardaki
kadinlara kars1 kurdugu sdylem ise onun Dogu ve Bati tasavvuruyla dogrudan
alakalidir. Bu ¢alisma Halide Edib’in Dogu’ya bakisi ile Dogudaki kadinlar1 temsil
edisinin iki ayr1 mesele olmadigini, Meyda Yegenoglu’nun (2003), SOmirgeci
Fantaziler: Oryantalist Soylemde Kulturel ve Cinsel Fark kitabinda vurguladig: gibi
toplumsal cinsiyet ve cinsellik sorusunun 6znenin 6teki ile her tiirlii iliskisini
yonettigi ve yapilandirdigi diisiincesinden hareket etmistir (S. 35). Bu ylzden bu
tezde Halide Edib’in Dogu/Bati tasavvuruyla sekillenmis ben/0teki, merkez/cevre
algisinin kadin temsillerini sekillendiren temel mesele oldugu gosterilmeye
calisilacaktir. Bu acidan oncelikle bu metinlerin igaret ettigi, kurguladigi ve/veya

yeniden lirettigi Dogu/Bat1 algisi anlagilmaya ¢alisilmistir.



1.1 Oryantalizm ve toplumsal cinsiyet
Edward Said’in Oryantalizm (1999) adli eseri, Dogu eksenli kiiltiirel ¢alismalar igin
temel bir referans haline gelmistir. Doguya ve Dogulu kadina kars1 yiiriitiilen
soyleme odaklanan bu ¢alismada da tartigmaya bu agidan literatiiriin ilk ve merkezi
kaynagi olan Said’den baslanmistir. Said, Oryantalizm kitabinda sarkiyatgilig
tanimlarken bu kavramla birbirine bagl birkag seyin birden kastedildigini soyler (S.
12). En kabul goren nitelemeye gore akademide, Sark hakkinda yazan, arastiran, ders
veren kisilere “Sarkiyatc1” derken, daha genel anlamda ise “Sarkiyat’in “Sark™ ile
(¢ogu zaman) “Garp” arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrima dayanan bir
diistinme bigemi” (s. 12) oldugunu soyler. Said’in dikkat ¢ektigi nokta ise bu ayrimin
sOylemsel oldugudur. Oryantalist metinlerde, Dogu sOylemsel olarak insa edilir.
Metinsel bir evrende Uretilen bu s6ylem, temsil sistemine dayanmakta ve her metinde
farklilik ve ¢esitlilik gosterebilmektedir. Bu temsil sistemi de Garp ile Sark
arasindaki iligki, iktidar, egemenlik ve derecesi degisen bir hakimiyet iligkisidir (s.
15). Bu karmasik iliskide, tislup farkliliklarina ragmen farkli yazarlarin
metinlerindeki Dogu temsillerinin birligini saglayan sey ise Batinin “Dogu
tizerindeki iktidar istenci konusunda gosterdigi 1srarci tutarliligr’”dir (Yegenoglu,
2003, s. 96). Bu tutarlilik i¢inde:
Sark hakkinda yazan herkes, kendini Sark karsisinda bir yerde
konumlandirmak zorundadir; yazarin metnine terciime edildiginde, bu yer,
benimsenen anlati bigimini, kurulan yap1 ¢esidini, metne yayilan imge, izlek,
motif tlrlerini icerir- tiim bunlar, 6l¢iile bigile tasarlanmis okura seslenme,
Sark’1 gerceveleme, son olarak da Sark’1 temsil etme ya da onun adina
konusma bi¢imlerini olusturur. (Said, 1999, s. 29- 30)
Dolayisiyla Said’in 6ne siirdiigii bu “Sarkiyatcilik” olgusunda, Dogu inceleme
nesnesi, Bat1 ise kontrol mekanizmasi olarak konumlanir. Bat1 ve Dogu kiiltiirleri

arasinda muhayyel ayrimlara dayanarak kurulan bu s6ylemde Dogu, Bati’nin karsitt

olarak var olur ve bu yoniiyle de onun tanimlanmasina yardime1 olur. Dolayisiyla,



Dogu’ya dair kurulan imaj, somiirgeci giiciin kendisine dair olan imaj1 gii¢lendirir ve
kendisini bir 6zne olarak kurmasini saglar. Said’e gore Bati, kiiltiirel giiciinii ve
kimligini Dogu karsisinda bu tarz bir konum almasina borgludur. Bu noktada Said
ayn1 zamanda hiimanist ¢ercevede iiretilen, tarafsiz, objektif oldugunu iddia eden
bilginin mutlaka politik bir zemini olduguna da dikkat ¢ekmis olur. Said’e gore bilgi,
iiretildigi toplumsal bakistan bagimsiz diisiiniilemez.

Said’in tanimladig1 bu Sarkiyat¢1 bilgi sistemini ise Foucault’nun bilgi ve
iktidar arasinda kurdugu iligkiye kosut bir bigimde tartistig1 goriiliir. Bu baglamda,
Dogu’ya duyulan egzotik ilgi ve merak neticesinde elde edilen bilgi, Bati merkezli
kiiltiirel hegemonyanin dayanagini olusturur. Said’in esas vurguladigi ise elde edilen
bu bilginin Doguya igkin bir bilgi olmadigidir. Béylece Dogu karsimiza kendisi
disinda geligen ilgisiz varsayimlar olarak ¢ikar. Bu varsayimlar bir hayal
ithtiyacindan degil, gii¢ ve iistiinliik iliskilerini pekistirmek ihtiyacindan dogar ve
boylece Dogu Doguya takdim edilir. Dolayisiyla bir egemenlik kurabilmek i¢in
yapilmas1 gereken birinin Bat1 digerinin ise Dogu olduguna muhatabini inandirmak
olacaktir. Bu s6ylemde Sarkiyat¢i, Doguyu konusturmaya, onu gizemlerinden
arindirarak Bati i¢in anlagilir kilmaya soyunur. Boyle bir iddia ile ortaya ¢ikan
Sarkiyate1 soylemle beraber Doguyu anlamak, anlatmak, ona hakim olmak ve hatta
onu doniistiirmek de miimkiin olabilecektir. Said’in tanimladig1 bu Sarkiyatciligin
temel 6zeligi ise yukarida deginildigi gibi akademik bir ugras olarak dil alaninda
iiretilen ve Dogunun “ger¢ek”liginden bagimsiz bir olgu olmasidir. Bu dogrultuda,
Said’e gore Sarkiyatcilik, yazar ve yapit alintilima dizgesinden baska bir sey
degildir. Said bu sistemli disiplinin anlasilmas1 i¢in ise Sarkiyat¢iligin bir sdylem

olarak incelenmesi gerekliligine vurgu yapar.



Meyda Yegenoglu (2003) ise bu noktada Said’in kullandigi dil (language)
nosyonunun yalnizca lisan (linguistic) ile sinirli olmasina dikkat ¢eker (s. 25).
Yegenoglu’na gore Said’in, Sarkiyatciligin gonderme yaptig1 Dogunun “gercek”
Dogudan farkli olduguna dair savi, onun sdylemin bizzat temsil ettigi nesneyi
kurdugu anlayisindan uzaklagsmasina sebep olmustur. Ciinkii bu iddia, séylem
nosyonunu lisan ile kisitlar ve gergek olanla sdylemsel olan arasinda bir karsitlik
yaratir. Bu noktada Yegenoglu, Said’in Dogunun yaratilmis ve temsillerden ibaret
oldugunu soyledikten sonra sdylemsel ve soylem dig1 olan, diger bir deyisle
soylemsel ve gercek olan arasinda kurdugu ayrimin Said’in tezini ¢eliskili kildigin
savunur (s. 26). Oysa Yegenoglu “gergek” ile “temsiliyet” arasinda kurulan ikili
karsitlig1 sorunlu hale getirmeyi bunun i¢in de her seyden once “metinsellikdig1
gonderge” nosyonunun sorunlu kilinmasi gerekliligine vurgu yapar. Said’in metni bu
tarz bir sorunsallastirma ortaya koyamamuistir (s. 24).

Meyda Yegenoglu’nun Said’in ¢aligmasinda elestirdigi diger 6nemli nokta ise
kadinin cinsiyetlendirilmis ve cinsellestirilmis imgesidir. Yegenoglu bu noktada,
Said’in ¢aligmasinda Dogulu kadinin oryantalist sdylemin yapilanma bi¢ciminin
onemli bir pargasi olarak degil de temsil meselesi ile sinirl bir mecazmis gibi ele
alinmasina itiraz eder (s. 34). Yegenoglu’na gore Said tanimladig1 Sarkiyat¢ilikla
Dogunun ve Dogulu kiiltiirlerin temsilleri ile, Dogulu kadinlarin ve cinselligin
temsillerini iki farkli alan olarak birakmis ve bu iki alanin birbiriyle iliskisine
yeterince deginmemistir. Bu iligki irdelenmedigi i¢in de “Ortiik™ oryantalizm, diger
bir deyisle “oryantalizmin bilin¢disis1” oryantalizmden ayr1 bir alan olarak kalmigtir
(s. 35). Oysa Yegenoglu toplumsal cinsiyet ve cinsellik sorusunun 6znenin 6teki ile

her tiirli iligkisini yonettigine ve yapilandirdigina bu yiizden de bu meselenin belli



bir alanla sinirliymis gibi degerlendirmenin eksik ve problemli olduguna dikkat ¢eker
(s. 35).

Bu noktada Yegenoglu'nun Said’in Sarkiyat¢ilik sdyleminde yeterince
deginilmedigine isaret ettigi toplumsal cinsiyet meselesinin Homi Bhabha’nin
tartigtigr sOmirgeci soylemde derinlestirildigi goriiliir. Homi Bhabha (2016),
somiirgeciligin 6zne kurucu bir pratik olusunu ve cinsel fark sorununu sémdirgeci
s0ylem incelemesine dahil ederek Said’in Sarkiyat¢ilikta eksik biraktigi bu yeri
tartigmaya agar. Bu anlamda Bhabha, Said’den farkli olarak somurgeci fantezilerin
kaynagi olarak cinsel farkin 6nemine dikkat ¢ceker. Bhabha’ya gore gii¢ ve iktidar
arasindaki karmasgik iliski, cinsel farktan iiretilen fetisizmle yakindan ilgilidir.
Bhabha’nin kiiltiirel fark ile cinsel farkin bir arada diisiiniilmesine 6n ayak olmast
onemli olsa da onun ¢aligmasi da cinsel farkin somiirgesel 6znenin kurulumuyla
iliskisini detaylandirmada eksik kalmistir. Ayrica Bhabha’nin dikkat ¢ektigi kolonyal
iliskide, 6znel deneyim ve kimlik insas1 farkli deneyim ve pozisyonlar agisindan
tartisilirken baglamin 6nemi de vurgulanir. Bu agidan Bhabha’nin ¢alismasini 6zgiin
kilan bir diger 6zellik temsil sorununu 6znelik sorunuyla iliskilendirmesidir.

Gayatri Spivak (2020) ise Bhabha’nin kiiltiirel fark ve cinsel fark arasinda
kurdugu iliskiyi daha da gelistirir ve maduniyet skalasinda kadinlar1 en asagida
konumlandirarak temsil edilmeyen somiirgesel 6zneler arasinda da bir hiyerarsi
oldugunu iddia eder. Bu hiyerarside o6tekiler arasinda kadin en dezavantajl
konumdadir. Spivak’a gore toplumsal cinsiyetin ideolojik yapisinda Batili beyaz
erkek hem somirgeci tarih yaziminin nesnesi hem de isyanin 6znesi olarak hakim
kilinmistir. Bu kurgulanmis dil i¢inde kendini ifade etmesi olanaksiz olan madunun
konusma ihtimali ise elinden alinmistir. Bu dogrultuda Spivak’in “Madun

Konusabilir mi?” baglikli yazisi temelde {igiincii diinya 6znesinin Batili sdylem



icinde nasil temsil edildigi ile ilgilenir (s. 59). Kendisini 6zne olarak kurgulayan Bat1
icin kendi diginda olan ise “6tekidir”. Bir yandan bu 6tekinin farkliligi
vurgulanirken, diger yandan 6znelliginin izleri de silinmeye caligilir. Spivak’a gore
bu epistemik siddet ortiik bir sekilde uygulanir. Bdylece Spivak seylerin gercekte ne
oldugunu anlatmay1 degil, “gerceklik” olarak insa edilenin normatif anlatinin nasil
kuruldugunu tartismaya agar. Disar1 bir konumdan 6tekine bakmaya ¢alisan Avrupa,
Said’in de belirttigi gibi ona dair deneyime dayal1 degil, séze dayali bilgi tiretebilir.
Bu tutum madunun konusmasina da imkan tanimaz ve 6tekini kolonyal yoneticilere
daha fazla baglar. Dile sahip olan 6znenin iirettigi her bilgi “Oteki”nin disinda oldugu
icin 6tekine konugma hakki tanimaz. Madun konustugu takdirde kendini kendine ait
olmayan bir dil ile anlatmaya ¢alisacaktir. Dolaysiyla hakim 6zneye ait bu sdylem
icinde hareket etmeye yeltenen “6teki”, 6zne olmaya daha da yakinlasmayacak
aksine sessizlesecektir. Buna ek olarak etnomerkezci bir yaklasimla kurulan ve
marjinallestirilen “6teki” imgesine de itiraz eden Spivak, 6zcii ve siniflandirmaci
calismalara kars1 ¢ikarak, farklar1 6ne ¢ikarmaya, somiirgelestirilmis madun 6znenin
heterojenligi konusuna da dikkat ¢gekmeye ¢aligir. Ancak Spivak’in metni madunun
sesinin duyulabilecegi ve 6tekinin hakim sdyleme katki sunmadan konusabilecegi bir
alan birakmamasi agisindan elestirilebilir.

Yukarida verilen isimler toplumsal cinsiyetin Dogu ve Bati odaginda
ben/6teki ve merkez/gevre arasinda kurulan sdylemde belirleyici rol oynadigini
Dogulu Kadin temsili (izerinden tartismalar1 agisindan 6nemlidirler. Bunun yani sira
otekilik soyleminde kadinin islevsellestirilmesi Batili kadin i¢in de s6z konusudur.
Bu anlamda Olcay Akyildiz’in s6z konusu kadin oldugunda Dogunun da Batiya karsi
benzer bir sdylem iirettigine dikkat gekmesi, kadinin her haliikarda (ister Dogulu,

ister Batili olsun) islevsellestirildigini gdstermesi acisindan oldukc¢a dnemlidir. Bu



anlamda Akyildiz (2014) Tiirk Edebiyatinda Oksidentalizm: Ahmet Mithat tan Yakup
Kadri Karaosmanoglu'na “Bati”’y1 Kendi “Akisi/Aksi” Olarak Icat Etmek adli
doktora tezinde 6ncelikle Sarkiyatgi sdylem baglaminda Dogunun &znelligini
tartismaya agar. Dogunun kendi alanina niifliz edilmis de olsa Bati’nin kurdugu
sOylem karsisinda 6zne olarak ne yaptig1 sorusundan hareket edilen tezde “Bat1”
kavraminin “Dogu” kavrami gibi nétr ve saf bir kavram olarak diisliniilemeyecegi,
sonsuz anlam ve ¢agrisimlar1 barindiran anahtar bir kavram oldugu iddia edilir.
Dolaysiyla nasil ki sarkiyat¢i soylemde Dogu sdylemsel olarak iiretiliyorsa Dogu i¢in
de “Bat1” tiretilmis ve degisken bir kavrama igaret etmektedir. Burada asil 6nemli
olan nokta ise Akyildiz’in tezinin 6nemli bir boliimiinun oksidentalizmi, toplumsal
cinsiyet ve cinsellik temsilleri odaginda tartismaya agmasidir. Akyildiz, Dogulu
Oznelerin trettigi “modernlesme siireci karsisindaki farkli tepkilerin Griinii olan
metinlerde ¢ogu zaman Avrupali kadinin olumlanarak ya da olumsuzlanarak
otekilestirildigini sdyler. Dolayisiyla Akyildiz, ister Dogulu ister Batili olsun 6teki
hakkinda konusmanin her seferinde 6tekinin kadin1 hakkinda konusmaya denk
diistiigiinii ifade eder. Bu anlamda, Akyildiz’in tezi de, Yegenoglu’nun itirazina
paralel olarak Said’de 6tekilik sdyleminin alt baglig1 olarak verilen ve fazla
deginilmeyen toplumsal cinsiyet ve cinsellik meselesinin bagkalik¢1 soylemlerde
temel bir rol Ustlendigini ortaya koyar.

Toplumsal cinsiyet odaginda getirilen tiim bu elestirilerin yanisira Said’in
ortaya koydugu Sarkiyatcilik olgusunun 6zellikle metinlere bakildiginda Dogu
sOylemini anlamlandirmada ve agimlamada héld 6nemli bir yerde durdugu
soylenebilir. Ozellikle Said’in 6ne siirdiigii belli temel terimler metinlerin
acimlanmasini ve tartisilmasini kolaylastirmada islevsel bir rol oynamaktadir. Bu

noktaya dikkat ¢geken Yegenoglu, somiirgecilik gibi genellestirilen bir terimin



kullanilmasina devam etmekteki 1srar1 agiklarken Spivak’m neo-kolonyalizm
teriminden bahsederken kullandig1 ifadelere referans vererek; “tarihsel olarak biitiin
bu terimler, neo-kolonyalizm gibi heterojendir. Biiyiik anlatiy1 elestirebilmek igin
once bu genel terimleri ortaya koymalisiniz” der (Yegenoglu, 2003, s. 50).
Dolayisiyla Oryantalizm’in homojen bir biitiinsellik sunan bir yapidan ziyade
hetorejenligine ve karmagikligina dikkat cekmek onemlidir. ... Oryantalizmin
alitilayici 6zelligi onun devamliligini, birligini ve hegemonyasini saglayan seydir.
Somiirgeciligin ve somiirgeci sdylemin birliginin karmasikligini anlamak i¢in, onu
bir referans sistemi gibi ¢alisan ve somiirgeci olarak adlandirdigimiz sdylemsel
rejimin diizenleyici ilkesi gibi islev goren bir kodlar, imgeler, gostergeler ve
temsiller ag1 seklinde diisiinmeliyiz” (Yegenoglu, 2003, s. 50) diyen Yegenoglu
sOmiirgeci epistemenin varligini belirli iddia ve temsillerin tekrarma ve
alintilanmasina dayandirir. Bunun izini siirmek i¢in de Said’in Sarkiyatcilikta
sundugu ¢er¢eve hala 6nemini korumaktadir.

Bu dogrultuda, Halide Edib Adivar’in seyahat anlatilarina bakarken, Said’in
kurdugu bu ¢ergevede Ozellikle iki temel mesele bu tez ¢aligmasina yon vermistir.
Bunlar “konumsal stiinliik” ve “sdylemsel zitlik”dir. Said “konumsal Gistiinliigii”
“Batiliya gorece iistiinliigiinii hi¢ yitirmeksizin Sarkla kurabilecegi bir olanakli
iliskiler dizisi saglayan” bir strateji ve tutum olarak tanimlar (S. 17). Bu tezde Halide
Edib’in kendini konumlandirdigi merkez ile Doguda karsilastig1 kadinlara kars1 bu
tarz bir “konumsal {stiinliik” tutumu i¢inde oldugu iddia edilmektedir. Bu agidan
Halide Edib, Arap kadilara, Hindistanli kadinlara ve Istanbul’un Dogusu olan
Anadolu’daki kadinlara kars1 yer yer farklilagan sdylemler kursa da, bu kadinlara
kars1 korudugu “konumsal iistliinliigli”, kadin temsillerinde bir ortaklik saglamstir.

Soylemsel zitlik kavrami ise “ben ve 6teki arasindaki diyalektik iliskiyi gostermek



lizere oryantalist sylemin en temel teknigi olan Bat1 ve Dogu arasinda kurulan ikici
karsitliklar” tanimina dayanir (Yegenoglu, 2003, s.20). Bu zitliklar sayesinde Dogu
ve Bat1 siirekli birbirinden ayrilir ve birini tanimlamak igin 6tekine ihtiya¢ duyulur.
Bu da hiyerarsik bir yapilanmay1 gerektirir. Dogu ve Batinin ontolojik ve
epistemolojik ayrimini varsayan diisiinceye dayanan bu zitliklarla, Dogu ve Bati
birbirlerinin “6tekisi” olarak kurulur. Halide Edib’in anlatisinda 6zellikle Doguya
dogru yaptig1 seyahatlerde kendini konumlandirdigi merkez ile bu cografyalar
arasinda kullanilan motifler ve imgeler araciligiyla bu zitliklar1 tekrar tekrar iirettigi
goriiliir. Dolayisiyla Halide Edib’in bu zitlik i¢inde tartistig1 meselelerde 6zne ile
oOteki arasindaki fark stirekli acilmakta, kadinlarin anlatidaki temsilleri ise bu otekilik

sOyleminin bizzat kurucu unsuruna déntismektedir.

1.2 Milliyet¢i diisiince

Somiirgeci sdylemin yani sira, Partha Chatterjeenin (1996) “milliyetci diisiincesi” de
bu tezde hem Dogu/Bati kavramlarini, hem de kadin temsillerini anlamlandirirken
basvurulan kuramsal ¢erceveyi olusturmustur. Partha Chatterjee, Milliyet¢i Diisiince
ve Somiirge Diinyasi adli kitabinda Bati tipi ve Dogu tipi olmak iizere iki tip
milliyet¢ilikten bahseder. Bunlardan Bati tipi olan ulasilacak evrensel ilkeler ve geri
kalmislik agisindan bir kabullenme i¢inde olsa da buna ulasacak “kiiltiirel donanima”
sahip oldugunu diisiiniir. Dogu tilkelerindeki milliyetcilige baktigimizda ise bu
iilkeler de kendi “geriligini” Bat1 Avrupa olg¢iilerine gore 6l¢iip, kabullenmis tilkeler
olmasina ragmen kabul ettikleri bu standartlar yabanci bir kiiltiirden geldigi i¢in bu
iilkelerdeki durum Bat: {ilkelerine gore daha gergin, ¢eligkili ve sancilidir. Burada

ulusun bir dontistimii gerekmektedir ve bunun i¢in ulusu yeniden donatacak bir¢ok

caba verilmesi gerekir. Ancak burada taklit etmek ulusun kendi 0z kimligini feda



olacagi i¢cin hem bu ilerlemenin standartlarina uyma ve geride kalmighg telafi etme,
hem de kendi 6z kimligini ve kiiltiirel farklilig1 koruma ¢abasina girerler (Chatterjee,
1996, s. 14-15).

19. yiizy1l sonlar1 ile 20. yiizy1l baglarinda Osmanli topraklarinda gelisen
milliyet¢i diislince ile beraber, bir yandan modern olmay1, aydinlanma diisiincesinin
0z degerlerine ulagmay1 hedefleyen donemin Osmanli entelektiielleri, 6biir yandan
asli ve bozulmamis bir koken arayisina girerek Chatterje’nin tanimladigi
milliyet¢iligin gerilimini yasamislardir. Somiirgeci bilgi, Bati1 diinyasinin siyasi
uygulamalari, Batinin moral degerleri dislanirken, “modernlesmeye” ve “gelismeye”
duyulan arzu ile beraber Avrupa-merkezci kategoriler baz alinmaya devam edilmis,
bdylelikle Batinin epistemik ve moral egemenligi bir yandan kabul edilirken, bir
yandan reddedilmistir. Dolayisiyla ge¢ Osmanli doneminde de milliyet¢i diisiince
dogasi geregi ¢eliskili bir yap1 olusturmustur. Ayrica bu milletler kapatilmasi
gereken tarihsel mesafenin ¢ok biiyiik oldugunun farkinda olduklari i¢in ve bu
“gerilik” bilgisinden Otiirii rahatsiz bir konumdadirlar. Bu sikintili durum birgok
huzursuzlugu ve gerilimi de beraberinde getirmistir.

Chatterjee bu tarz bir milliyetcilikle beraber “esitsiz gelismenin de
beraberinde gelecegini sOyler. Yani Bat1 standartlarina uygun olarak egitim almis ve
halkin bu anlamda yeniden yapilandirmasinda gorev alabilecek “aydmlar ikinci sinif
vatandasliktan birinci siif vatandasliga gecerler ve buna ek olarak nadir olmanin
biiyiik ayricaliklarini da kazanirlar” (Chatterjee, 1996, s. 19). Bu da toplumun
icinde hiyerarsik bir yapilandirma olusturur. Geri kalmis toplumlardaki bu aydinlar
halklarina kars1 boyle bir gorev iistlenerek onlar1 “himaye etmeye”, “egitmeye” ve
“aydilatmaya” girigirler. Ayrica bu tarz bir diislincenin sonucu olarak Chatterjee’in

vurguladig: “kiiltiirel homojenlikin bu {ilkeler i¢in kaginilmaz olmasi toplum iginde
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farklilagan seslere kars1 6tekilestirme mekanizmasi olusturmaya sebep olmustur.
“Milliyegilik “6nceden- var olan kiiltiirlerin bazilarmi genellikle siireg iginde onlari
dontstiirerek kullanir, ama onlarin tiimiinii kullanmasi ihtimali yoktur” (Chatterjee,
1996, s. 22). Dolayisiyla merkezi otoritenin doniistiiremeyecegi aykiri sesler bu
homojen yapida kendilerine s6z hakki da bulamayacaklardir.

Burada asil dikkat ¢eken nokta bu tarz bir milliyet¢iligin oryantalizme kosut
bir iligki i¢inde olmasidir. Bu anlamda Chatterjee, tanimladigi bu milliyetci
diistincenin somiirgeci tarihin sdyleminden bagimsiz olmadigini sdyler. Milliyetci
diisiince de varligin1 Dogu ve Bat1 arasinda kurulan 6zcii zitliklara bor¢ludur. Yani
somiirgeci diisiincenin Dogu ve Bat1 arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrima
dayanan diisiinme bigemi milliyetci diisiincede de goriiliir. Dolayisiyla
antiemperyalist milliyetci sdylemle kurulan 6zcii zitliklar, milli koken ve otantiklik
vurgusu, somiirgeci tarih tarafindan dikte edilmistir. Bu dogrultuda {igiincii diinya
tilkelerindeki modernlesme egilimleri de 19. yiizyildaki yerli olanla Batili olan
arasindaki ayrimin bir tezahiiriidiir. Dolayisiyla oryantalizmin bir stratejisi olarak
bildigimiz Dogunun “dogululastiriimasi”, milliyet¢i sdylemle beraber kendi halkini
“medenilestirmeye”, “egitmeye”, “gelistirmeye” calisan yerli se¢kinlerin
modernizasyon girisimlerinde de kendini gosterir (Yegenoglu, 2003, s. 158). Bu
noktaya dikkat ¢eken Meyda Yegenoglu, Milliyetciligin “tersine oryantalizm”
oldugunu iddia ederken, bu “tersineligin” de bizzat somiirgeci sdylemin bir {irlinii
oldugunu savunur:

Dogu/Bati, yerli/yabanci arasindaki bu keskin ayrigma oryantalist sdylemde

kurulan bir ayrimdir. O halde milliyetciligi oryantalizmden ve somiirgeci

ideolojiden farkli kilan unsur nedir? Chatterjee’yi izlersek, yerlinin
somiirgeci ve milliyetci sdylemlerdeki farkli konumlarimi gérmemiz miimkiin
olabilir. “Yerli”, somiirgeci sdylemde edilgen, milliyet¢i soylemde ise 6zerk,
etken ve egemendir. Diger bir deyisle, ulus kurgusu “yerli’nin kendisini

kendi tarihinin 6znesi olarak diisiinebilmesine dayanir. Fakat “yerli”ye bir
oznelik atfedilmesine ragmen, Ulema’nin milliyet¢i sdylemi oryantalist
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sOylemin epistemolojik yapisin1 kacginilmaz bir sekilde yeniden {iretmistir.

Bat1 ve Dogu arasindaki fark 6zselci bir tipoloji bigiminde korunmaya devam

edildigi i¢indir ki milliyetgiligin “tersine oryantalizm” oldugunu sdylemek

yanlis olmayacaktir. Ancak akilda tutulmasi gereken 6nemli nokta bu

“terstenligin” bizzat somiirgeci sOylemin bir {iriinii oldugudur. (Yegenoglu,

2003, s. 181)

Kisacasi ti¢ilincii diinya iilkelerinde gelisen milliyet¢ilik, Dogu ve Bati arasinda
sOmiirgeci tarihin sdylemiyle ortlisen bir ikili zithik/ayrim kurar. Ancak bu ayrimda
milliyetgi diisiince kendini edilgen degil etken bir konuma yerlestirir. Dolayisiyla iki
sOoylemin de Dogu ve Bati lizerinde ontolojik ve epistemolojik ayrimi stirdiirmekte
oldugu gercegi degismez.

Bu iki s6ylemin Dogu ve Bat1 anlayiginin yani sira “Kadin” meselesini ele
aliglarinda da bir ortaklik s6z konusudur. Bu sdylemsel yapilanmanin en temel
dayanagini ve stratejisini olusturan (Dogu-Bati, din-bilim, gerici-medeni, duragan-
dinamik gibi) zitliklar ayn1 zamanda sinirlarin ¢izilmesinde de belirleyici olmustur.
Bu sinirlarin belirlenmesinin en 6nemli araci olarak da iki séylemde de kadin
bedenlerinin diizenlenmesi kullanilmistir. Dolayisiyla tiim bu meseleler tartisilirken
kadin, onun bedeni ve tercihleri ideolojik referanslar olarak aragsallastirilmistir.

Bu ¢alismada Halide Edib’in metinlerinin yukarida tanimlanan milliyet¢i diislince ve
oryantalizm ¢ergevesinde degerlendirilmesinin nedeni de hem milliyetgi diisiincenin
tirettigi yeni ataerkillikte hem emperyalizmde cinsel farkin ikili bigimde, bu sekilde
silinmesidir. Bu dogrultuda Meyda Yegenoglu da (2003) “Said’in oryantalist
sOyleme iliskin temel tezinden yola ¢ikarak Dogulu kadinin, yerli ataerkil sistem ve
oryantalist sdylem icindeki temsillerinin birbirinden bagimsiz iki ayr1 sorunsala
aitmis gibi ele alinmasiin” yanlis oldugunu belirtmistir. Buna gore milliyet¢i

sOylemde ulusal fark kendisi bir “fark” olan kadin araciligryla kurulabilmistir (s.

163).
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1.3 Halide Edib’in seyahat anlatilar1

Yukarida kurulan gergeve dogrultusunda, Halide Edib’in ii¢ seyahat anlatisindaki
kadin temsillerine odaklanan bu ¢alisma, kadina 6zne konumunu vermeyen ve kadini
baska meselelerin mecazi ve gostereni olarak isaretleyen farkli sdylemlerin nasil
ortaklastigini gostermeyi amaglamaktadir. Tezin odaklandigi i¢ metin Halide Edib
tarafindan dnce Ingilizce sonra Tiirkce olarak yazilmis metinlerdir. Halide Edib,
Tiirk¢e metinlerinin ¢eviri olmadigini, kendisi tarafindan tekrar yazilmis metinler
oldugunu ifade eder. Memoirs of Halide Edib 1885-1917 yillarin1 kapsar ve

1926°da Ingiltere ve Amerika’da yaymmlanir. Ingilizcesiyle zaman olarak ayn1 yillar:
kapsayan Mor Salkimli Ev ise, 1950’lerde kaleme alinir ve 1955’lerde yayimlanir.
Halide Edib’in Kurtulus Savasi yillarini anlattigi The Turkish Ordeal, Being The
Further Memoirs Of Halide Edib 1928°de ingilizce, 1962°de ise Tiirk iin Atesle
Imtihan: adiyla Tiirkge olarak yayimlanir. Hindistan’a Dair kitabi ise Halide Edib’in
1935°te gerceklestirdigi Hindistan gezisini kapsar. Eser ilk olarak Inside India
ismiyle 1937°de Ingilizce olarak yayimlanir. Kitaptaki yazilar Tiirkge olarak 1938'de
"Bugiinkii Hindistan" baslhigiyla kismen Tan gazetesinde, 1940 ve 1941'de de butln
olarak Yeni Sabah’ta tefrika olarak verilir. Halide Edib’in anilarini yillar sonra
Tiirkceye cevirdiginde nasil bir baglamda yazdig: anlatilarin Ingilizceleri ile
Tiirkgeleri arasinda dogan farkliliklart anlamlandirmak adia 6nemlidir. Mustafa
Kemal ile aralarinda dogan anlagmazliklar yiiziinden bir siire yurt diginda yasayan
Halide Edib ve esi Adnan Adivar 1939°da Ismet In6nii’niin daveti izerine tekrardan
Tiirkiye’ye donerler. Bu donemde sadece Halide Edib degil, siyasi goriisleri Mustafa
Kemal Atatiirk'le ¢elisen Rauf Orbay, Kazim Karabekir ve Refet Bele gibi Milli
Micadele'nin 6nde gelen diger isimleri de Ismet indnii tarafindan tekrar yurda davet

edilmis ve siyasete tekrardan donmeleri istenmistir(Caliglar, 2010, s. 403). Buna
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karsin Halide Edib yurda déndiigii ilk yillarda siyasete girmemis, Istanbul
Universitesi Ingiliz Filolojisi Boliimii’nde profesdr olarak gorevine odaklanmus,
dersler vermis ve ¢esitli ¢eviri faaliyetleri yiirtitmiistiir. 7 Ocak 1946'da Celal Bayar
tarafindan Demokrat Parti’nin (DP) kurulmasiyla Adnan Adivar, siyasete donerek
DP'den bagimsiz milletvekili olarak meclise girmistir (s. 438). Halide Edib ise
DP'nin 1950 segimlerindeki zaferinden sonra DP'nin Izmir'den bagimsiz aday1 olarak
tekrardan siyasette donmiistiir (s. 449). 1928-1939 yillar1 arasinda Ingilizce yazan
Halide Edib bu siireg igerisinde yazdig1 anilarini Tiirk¢eye ¢evirmemis, ingilizce
okuyan ve konusan okura hitap etmistir. Ancak Tiirkiye’ye dondiikten sonra Tiirkce
yazmaya ve Ingilizce yazdiklarini Tiirk okur i¢in ¢evirmeye baslamistir. Bu anlamda
Halide Edib’in anlatilarin Tiirkgelerinde yaptig1 degisikliklere bakildiginda, ¢evirinin
yapildig1 donemdeki Tiirkiye'nin sosyo-politik kosullarina goére anlatilarin igerigini
yeniden diizenlendigi sdylenebilir. 1920'lerde Atatiirk’e kirginligi nedeniyle tilkeyi
terk eden ve neredeyse bir hain olarak temsil edilen Halide Edib, yurda dénmesinin
ardindan, vatansever ve saygin bir yazar olarak tekrar itibarmi kazanmistir. 1928
anilarmni Ingilizce yazdiginda Tiirk okura hitap etmeyecek kadar kirgin olan Halide
Edib, 1960°da iilkesindeki bir Universitede profesor olarak hizmet veren, mecliste
milletvekili olarak tekrardan saygi goren bir yurttastir. Dolayisiyla artik anlatilar
Ingilizceden Tiirkceye cevirilerken Tiirk okurun beklentileri ve kamusal alanda nasil
bir tepki uyandiracagi Halide Edib tarafindan hesaba katilacaktir.

Bu tezin konusu kadin temsilleri ile sinirli oldugu igin ingilizce anlatilar da
bu gergevede tartismaya eklenmistir. Ingilizce anlatilardaki kadin temsillerine
bakildiginda 6zellikle Halide Edib’in kendi benlik kurulumunun anlatilarin
Tiirkgesine nazaran daha farkli oldugu goriilecektir. Otekine kars1 bakisini kendini

konumlandirdig1 merkeze gore sekillendiren Halide Edib’in metinlerinde olumladigi
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cogu kadin kendisinden izler bulabilecegimiz kadinlardir. Bu anlamda Halide
Edib’in metinlerindeki kadin temsillerine bakarken en basta anlamamiz gereken
Halide Edib’in anlatilarda kendisini nasil temsil ettigidir. Tiirk¢e anlatilarda 6zel
hayati hakkinda detay vermekten kaginan, kisisel duygularini dillendirmeyen Halide
Edib, anlatilarin Ingilizcelerinde ise 6zel hayati ile ilgili bilgi vermis, duygularini
daha rahat dillendirmistir. Bu agidan anlatilarin Tiirk¢elerinde kamusal alanda nasil
goziiktiigiine dair duyulan kaygi anlatilarin Ingilizcesinde hafiflemis, bu da Halide
Edib’e kendini ifade etmede rahatlik saglamistir. Halide Edib’in goniilli siirgiin
diyebilecegimiz bir sekilde, Tiirkiye’deki merkezi otoriteye kirgin olarak yurdu terk
etmesi ve 6zellikle Halide Edib’e yonelik ithamlar onu kendini savunmaya tesvik
etmis, anlatilarmn Tiirkgeleri bu zeminde yazilmistir. Oysa Ingilizcelerinde okur
kitlesinin degisimi Halide Edib’e farkli bir 6zgiirliik alan1 saglamigstir.

Anlatilarin Ingilizcelerine nazaran Tiirkgelerinde “Gteki kadn” temsillerinde de bazi
farkliliklar olugsmustur. Bu farkliliklarin nedeni ise yine Tiirk okurun
hassasiyetlerinin gozetilmesidir. Ornegin, Halide Edib’in 31 Mart olaylar1 sirasinda
oldiiriilme endisesiyle Istanbul’dan kacarak Misir’a gitmek iizere bindigi gemide
karsilastig1 “zenci” kadmin 6zel hayati ile ilgili detaylara Ingilizcesinde daha rahat
deginilinirken, Tiirk¢esinde bu kisimlar sansiirlenmistir. Yine anlatilarin
Ingilizcelerinde Atatiirk’e duydugu ask ile hayal kirikhigina ugratilmis ve sonunda
oliime siirtiklenmis Fikriye Hanim oldukga olumlu temsil edilirken, Turkcesinden
¢ikarilmistir. Bu anlamda bu tezin konusu kadin temsilleriyle sinirli oldugu i¢in
anlatilarin Ingilizceleri de sadece kadin temsilleri agisindan degerlendirilmistir.
Halide Edib’in anlatilarinda yer bulmus kadinlara bakarken anlatilarin her iki dildeki
versiyonlart da g6z énunde bulundurulmus, anlatilarda dogan farkliliklar ve bu

farkliliklarin sebepleri Uzerinde durulmustur.
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Caligmalariyla Halide Edib literatiiriinde cok 6nemli bir kaynak olusturmus
olan Inci Enginiin’iin (2019) Halide Edib Adivar’in Eserlerinde Dogu Bati Meselesi
kitab1 bu tez i¢in de dnemli bir kaynak olmustur. Enginiin dogentlik tezi olarak
hazirladig1 bu kitabinda “medeniyet krizini bizzat yasamis ve eserlerinde islemis olan
Halide Edib’de Dogu ve Bati meselesinin tezahiirii’nii incelemistir (s. 9). “Halide
Edib’in Hayati, ve Fikir Eserleri: Makaleler ve Kitaplar” boliimlerine nazaran
calismanin asil agirlik noktasini “Dogu ve Bat1 Meselesinin Edebi Eserlerinde
Tezahiiri” boliimii olusturur. Enginiin, bu kapsamli ¢calismasinda Halide Edib’in
edebi eserlerine tek tek yogunlasarak bunlar1 Dogu ve Bati meselesi agisindan
degerlendirir. Calismanin biiyiik kismi1 edebi eserlerin incelenmesine ayrilmig, roman
dis1 eserlere bu anlamda daha az yer verilmistir. Enginiin, Halide Edib’in kurmaca
dis1 eserlerindeki Dogu/ Bat1 meselesini incelerken 6zellikle yazarm “Ingiliz ve
Amerikali kadinlar1 Tiirkiye’ye gelip ‘cehalet bulutlarini’ ortadan kaldirma ¢abasina
yardima davet ettigi ve kendilerinin Anglo-Sakson tesirine ne kadar istekli olduklar1”
(s. 369) ifadelerinden yola ¢ikarak Halide Edib’in ilk devir yazilarinda gériilen bu
asir1 fikrin zamanla yumusadigini ve milli kiiltiiriin 6n plana ¢iktigini 6ne siirer.
Enginiin’e gére Halide Edib’in ilk dénem yazilarindaki bu Batiya yakin konumlanma
sonradan milli bir kimlige biiriinmesiyle hafiflemistir. Bu tez ¢alismasi ise yukarida
da deginildigi iizere Halide Edib’in benimsedigi milliyet¢iligin somiirgeci sdylemden
ayr diisiiniilmemesi gerektigini iddia etmektedir. iki diisiince sistemi de kendini
Dogu ve Batinin ontolojik ve epistemolojik ayrimina dayandirir. Bu yapida da Dogu
ve Bati birbirlerinin 6tekisi olarak kurulurlar, dolayistyla birini tanimlamak i¢in
oOtekine ihtiya¢ duyulur. Halide Edib’in benimsedigi milliyetgilik de bu anlamda
kendini Doguya degil Batiya yakin konumlandiran en azindan ulagilmas1 gereken

hedefler agisindan kendine hedef olarak Batiy1 se¢mis bir yap1 sunmaktadir. Ayrica
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yine tezde gosterilecegi iizere milliyetci goriis ve somiirgeci sdylemin kadin
meselesini ele alislarinda da bir ortaklik s6z konusudur. Bu anlamda bu tezde
incelenen metinler, Enginiin’lin iddia ettigi izere Halide Edib’in “milli bir kimlige”
girdigi zaman araligia denk gelmesine ragmen aslinda kadin temsillerinde sdylemin
yumusamadigini, bilakis milliyetci eril sdylem ve oryantalist soylemle, kadini
gosteren olarak aragsallastirip ona 6zne konumunu vermemesi agisindan nasil
ortaklastigini gosterir.

Halide Edib ¢aligmalar1 agisindan ¢ok degerli olan Ayse Durakbasa’nin
(2017) Halide Edib Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm adl1 eseri ile Deniz
Kandiyoti’nin Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar Kimlikler ve Toplumsal Doniisiimler
eseri 6zellikle bu tez ¢alismasinda incelenen metinlerin yazildigi siyasi ve sosyolojik
ortami anlamlandirmada siklikla bagvurulan kaynaklardir. Durakbasa eserinde
“Halide Edib’in hayatinda ve yasadigi krizlerde, Tiirk modernlesmesinin kimi
Ozellikleri ve bireysel diizeydeki dinamikleri kristallesmektedir” der. Durakbasa “bu
krizleri modernlik ve kadinlik deneyiminin ya da ‘modern kadinlik’ deneyiminin bir
sonucu olarak kavramsallastirmay1” segmistir (2017, s. 231). Durakbasa, Tiirk
Aydinlanmasi, Kemalizm, Modernlesme, Milliyetgilik, ulusallasma surecinin bir
pargasi olarak feminizm ve Batili feministlerle "kiiltiirel karsilagsmalar" gibi genel bir
cergevede Halide Edib’in hayatin1 tartisir.

Cariyeler, Bacular, Yurttaslar Kimlikler ve Toplumsal Déniistiimler adli
derleme eserinde ise Deniz Kandiyoti (2015), toplumsal cinsiyetin gesitli
ideolojilerde ve sdylemlerde nasil yapilandirildigini genis bir tarihsel siire¢ Uzerinden
tartisir (S. 16). Kandiyoti kirsal/kentsel doniisiimde, Kemalist ideolojide,
milliyetcilik, devlet ve islam baglaminda toplumsal cinsiyet algisin1 irdelemis,

ataerkilligin ¢ok yonlil yiizlinlin kadinlar ve erkekler iizerinde etkisini tartigmistir. Bu
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anlamda Tiirkiye’de doniisen kimlikleri ve toplumsal degisimleri takip etmek
acisindan oldukca 6dnemli bir kaynaktir. Bu sosyolojik calismalar tezin odaklandig:
siyasi ve toplumsal tartismalarla ¢ok baglantili olmakla birlikte edebi tiretim
meselesine yeterince odaklanmamiglardir.

Halide Edib ve Siyasal Siddet:. Ermeni Kirumi, Diktatorliik ve Siddetsizlik
kitabi ise 6zellikle Halide Edib’in eserlerinin farkli dillerde tekrar yazilmasinin
anlatilara etkisini konu almasindan dolay1 bu tez ¢alismasi i¢in 6nemli olmustur.
Hulya Adak (2016), bu eserinde Halide Edib'in zaman zaman dile getirdigi
goriislerinin, hayatinin degisik agsamalarinda farkli dillerde yazdig: eserlerinde, farkli
zaman ve mekan unsurlarinin da etkisiyle nasil degistigini tartismistir. Erol
Koroglu’nun da belirttigi gibi Adak bu ¢alismasinda ele aldigi metinleri “liretim
dilleri hitap ettikleri okur kitlesiyle iligkileri dolayimiyla tartigmaktadir” (Koroglu,
2016, s. 12). Bu ¢er¢evede Adak, siddetsizlik, Ermeni sorunu ve diktatorlik
odaginda Halide Edib’in gézden kacan metinlerini tartismaya agmistir. Bu tez
calismasi icin asil onemli olan nokta ise Hiilya Adak’in toplumsal cinsiyet odaginda
Inside India tizerine séyledikleri olmustur. Hilya Adak (2016) Inside India’da
Halide Edib’in ticari amagla “harem edebiyati’na katki yapmaya ihtiyaci olmayisini
ve elestirel olarak da oryantalist kliseleri doniistiirmeyi hedefledigini iddia etmistir
(s. 106). Adak’a gore “Inside India, kadinlarin tarihini ana akimlagtirma ve tarihi
toplumsal cinsiyet esitligini goz oniinde tutarak yazma denemesi olarak Halide
Edib’in eserleri arasinda 6ncii bir metin”dir (S. 107). Oysa bu tez ¢alismasi bir
metnin oryantalist sdyleme katkisinin yalnizca Doguyu olumsuzlamasi ile
gerceklesmedigi, Dogunun olumlanarak iiretildigi metinlerin de oryantalist sdyleme
katkis1 olabildigi, dolayisiyla metinleri ¢eliskileri ve farkliliklariyla oryantalist olarak

degerlendirmeye olanak veren {ist bir sdylem oldugu fikrine (Yegenoglu, 2003)
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dayanmaktadir. Bu agidan Halide Edib’in 6zellikle Inside India’da Hindistan
denilince Hindistanli kadinlar, Hindistanli kadinlar denince Hindistan’n anlagildig:
bir sdylem kurmasi sorunsallastirilmalidir. Toplumsal cinsiyet ve cinselligin 6tekilik
sdyleminde kurucu bir rol Ustlendigi, dolayisiyla dteki hakkinda konugmanin
Otekinin kadin1 hakkinda konusmaya doniistiigii goriiliir. Bu dogrultuda, Inside India
kitabinda da Halide Edib’in gittigi her mekanda oranin kadinlar1 hakkinda bir merak
duydugu, onlar1 gorme ve onlar1 anlatma konusunda 1srarci bir tutum gelistirdigi,
kadinlarin kiyafet pratiklerinin {ilkenin gelismislik seviyesini tartisirken en 6nemli
gosteren olarak one ¢ikarildigi goriiliir. Adak’ i vurguladig giiglii kadin profilleri ise
tezin ikinci boliimiinde iddia edilecegi tizere Halide Edib’in durdugu merkezi sdylem
icin “avantajli olan” kadinlarla sinirlidir. Halide Edib kadinlar arasinda kurdugu
hiyerarsiyle, otekilestirdigi kadinlar adina konusma yetkisini de “avantajli bir kadin”
olarak kendisine vermistir. Halide Edib’in Hindistan’da kendisi gibi ayricalikl bir
sinifa koyarak olumladig: bir grup kadin diginda, siliklestirdigi, isimlerini anmadig,
onlarm adina konustugu bir dolu kadin da vardir. Onlarin adina konusulan ancak
kendi seslerinin duyulmasina izin verilmeyen bu kadinlarin varligi Inside India’nin
toplumsal cinsiyet esitligi agisindan 6ncii bir metin oldugu iddiasini sorunlu
kilmaktadir.

Ozlem Ezer’in (2012) U¢ Kadin Seyyahimizin Kaleminden Dogu, Bati ve
Kadin 1913-1930 adli calismasinda ise Halide Edib’in Memoirs’de Arap
cografyalarini anlattig1 kisimlardan yola ¢ikarak bu anlatiy1 seyahat anlatisi olarak
okumasi bu tez ¢alismasi i¢in degerli olmustur. Bu ¢alismada Zeynep Hanim’in A
Turkish Woman'’s European Impressions (1913), Halide Edib Adivar’in Memoirs
(1926) ve Selma Ekrem’in Unveiled: The Autobiography of a Turkish Girl (1930)

adl1 eserlerine odaklanilmistir. Ezer bu {i¢ eseri “yasam yazimi” altinda analiz eder.
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“Bu kitap hem sarkiyat¢ilik hem de garbiyatcilik sdylemleri icinden 6geler ve
kavramlari birlestiren bir temsil analizi yapmasi agisindan” (s. 35) da 6nemlidir.
Kadinlarin yasam yazimu literatiiriine katkisin1 6ne ¢ikaran ¢alismada seyahatname
tiiriiniin de daha esnek bir sekilde tanimlandig1 goriiliir. Batidaki Tiirk kadin
imgesine karsilik Tiirk/Osmanli kadinlarinin da 6teki kadinlar1 nasil temsil ettigine
bakan ¢alisma, kendine-garbiyateilik, ortiik rkeilik, kiiltiirel karsilagmalar gibi
bir¢cok kavrami da 6ne ¢ikarmistir. Ezer’in sundugu kuramsal ¢er¢evenin yani sira
ozellikle “Garbiyat¢1 Bakis Acistyla Yeni Tiirk Kadinini Temsil Etmek: Halide
Edib’in Anilar’1 (1926)” ve “Oteki Kadinlarm Temsilleri: Dogu Diyarlarinda Selma
Ekrem ve Halide Edib” boliimlerine bu tez ¢alismasinda siklikla bagvurulmustur.
Ezer’in Zeynep Hanim, Selma Ekrem ve Halide Edib’in yazdig, ii¢ farkli ingilizce
anlatiy1 karsilastirdigi bu ¢alismada Halide Edib Memoirs’de Arap kadinlara kars1
yuriittiigii sdylemle tartismaya eklenmistir. Ancak Ezer yine bir seyahat anlatisi
olarak okunabilecek Hindistan'a Dair ve Tiirk’iin Atesle Imtihani’n ¢calismanin
disinda birakmustir.

Bu tez caligmasinda ise Halide Edib’in Mor Salkimli Ev, Tiirk’iin Atesle
Imtiham ve Hindistan a Dair eserlerine odaklanilacaktir. Bu ii¢ anlatidaki kadmlarin
metinde nasil temsil edildiklerini anlagilmaya ¢alisilirken, kadin temsillerinin Halide
Edib’in benlik insasiyla alakas1 tartismaya acgilacaktir. Bunlar1 yaparken temelde
eserlerin Tiirkceleri baz alinsa da Ingilizcelerinde farklilasan ve ¢alismanin argiimani
icin anlamli olan yerler de tezde tartismaya dahil edilecektir. Dolayisiyla bu teze
ilham veren ve kaynak olusturan, yukarida ad1 anilan ¢alismalardan farkli olarak bu
calisma ¢ok daha spesifik bir bicimde Halide Edib’in roman-dis1 ii¢ eserindeki kadin

temsillerine odaklanacak, basta Halide Edib’in kendi kadinlik kimligi olmak iizere
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metninde ismiyle andig1 yahut anmadig her bir kadinin nasil temsil edildigini
anlamlandirmaya calisacaktir.

Bu dogrultuda Halide Edib’in seyahat anlatilarinda 6teki kadinin temsilini
inceleyen bu tezin ilk bolimiinde, Halide Edib’in bu ii¢ anlatisindaki Dogu/Bat1
meselesine odaklanilmistir. Halide Edib’in bulundugu yildan geriye donerek,
retrospektif bir sekilde yazdig1 ¢ocukluk yillarinin onun su anki konumlanigiyla
karsiliklr etkilesimi 6ne ¢ikarilmaya calisilmistir. Halide Edib’in ¢ocukluk
yillarindan baslattigi bu anlatida meseleleri degerlendirmesinde Dogu/Bati ayriminin
oldukgca belirleyici oldugu goriiliir. Halide Edib, Dogu ve Bat1 arasinda epistemolojik
ve Ozcli ayrimlari, soylemsel zitliklardan yararlanarak metninde tekrardan tiretmistir.
Saray cevresine yakinligi, Batili egitim veren okullarda tek Tiirk ¢cocugu olarak
okutulmasi, babasi tarafindan Ingilizlerin terbiye usuliine gére egitilmesi gibi
vurgularla kendisini Batili olana yakin konumlandirmistir. Kurdugu bu iligki ise
Halide Edib’e konumsal iistiinliik saglamistir. Bu anlamda Halide Edib’in kendini
konumlandirdig1 merkez Istanbullu, Batili egitim almis, yeni kurulan ulus devletin
kurucu kadrosuyla omuz omuza yiiriiyen “ideal bir kadin yurttastir”. Bu ag¢idan
Halide Edib, yeni kurulan ulus devlette modernizasyon girisimlerinde bulunabilecek
donanima sahip “ayricalikli” bir siniftandir. Anlatinin devaminda gerceklestirecegi
yolculuklarda da hep bu bilingle ve bir “gorevlendirme” ile hareket eder. Mor
Salkimli Ev’in “Suriye ve Arap Diyarlar1” boliimiinde o cografyadaki Ermeni, Arap
ve Kiirt kiz gocuklarmin egitimi i¢in davet alir. Tiirk ‘iin Atesle Imtihani’nda sadece
ogretmenlik degil, gazeteci, hemsire, asker, gibi pek ¢ok gorevi iistlendigi goriiliir.
Hindistan’a Dair’de yine liniversitelerde konferans vermek ve iilke hakkindaki
izlenimlerini yazmak i¢in davet edilmistir. Hindistanlilar tarafindan iilkenin i¢inde

bulundugu durum iizerine akil danisilan kisi olarak Halide Edib, zamansal agidan
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kendisini ve iilkesini de Hindistan’dan ve Hindistanli kadinlardan “ileride” goriir. Bu
acidan Halide Edib, gittigi cografyalarda konumsal {istiinliiglinii hep korur.
Dolayisiyla aslinda bu boliim Halide Edib’in 6tekiyi nasil temsil ettigine gegmeden
once onun kendini nereye ve nasil konumlandirdigini anlamlandirmaya
calismaktadir. Boliimii sekillendiren sorular, Halide Edib’in kendini konumlandirdigi
bu merkezin ve onun sinirlarinin anlatilardaki 6tekilik sdylemini nasil etkiledigi,
kadin temsillerinin ben/6teki, merkez/cevre kurulumundaki roliinin ne oldugu,
Doguya kars1 Halide Edib’in konumlandig1 bu yerin ve iirettigi sdylemin diger
boliimlerdeki “olumladigr” yahut “olumsuzladig1” kadin temsillerinde ne kadar
belirleyici oldugudur.

Halide Edib’in kendi benlik insas1 ile baglantili olarak olumladig: diger kadin
temsillerinin incelendigi ikinci bolimde ise “olumlama”nin iki tiirlii islevi oldugu
iddia edilmistir. Lisa Lowe (1991) Critical Terrains adli ¢alismasinda kadin
yazarlarin “6tekilestirmeye” basvurduklarinda sadece ‘yabancilastirma’nin
(alienation) degil ‘yakinlastirma’nin (familiarization) da bir 6tekilestirme stratejisi
oldugundan bahseder. Bu agidan bagkalik¢1 séylem sadece 6tekinin olumsuzlanmasi
ile kurulmaz, 6tekinin olumlanarak iiretildigi metinlerin de soyleme katkist
olabilmektedir (s. 35). Halide Edib’in metinlerinde de bu agidan olumlama yer yer
bir otekilestirme stratejisi olarak kullanilirken bazen de bu “olumlama’ hali Halide
Edib’in ideolojik durusunda ¢izdigi sinirlara uyum saglayan, “ideallestirdigi”
kadinlara kars1 tanidig1 bir “ayricalik” olmustur. Halide Edib’in “ideal kadin”
temsiline uydugu i¢in olumladig1 kadinlarin ¢cogunun ise Halide Edib’den izler
bulabilecegimiz, onun 6zelliklerini yansitan kadinlar oldugu goriiliir. Hiillya Adak’in
da belirttigi gibi “kadin meselesinin anlatilmasi ve okurla bu mesele vasitasiyla

empati kurulmasi, sadece ‘otobiyografik’ 6zellikler tasiyan ‘ideal kadin’a yoneliktir”
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(2017, s. 165). Dolayisiyla Halide Edib olumladig1 kadin temsillerine kars1 dahi
konumsal {istiinliigiinii korur. Bu béliimde Halide Edib’in ismiyle andig1 dolayisiyla
olumsuzladig1 kadinlardan farkli olarak ayricalik verdigi, zaman zaman sesini
duyurdugu kadinlarin Halide Edib’in 6tekilik sdyleminde nerede durdugu, bu
ayricaligi elde eden kadinlarin, sesi duyulmayan ve anlatida ismiyle anilmayan diger
kadinlardan farklarin ne oldugu, bu farkin Halide Edib’in konumlandig1 merkezle
iligkisinin ne oldugu, olumlamanin ayn1 zamanda yer yer nasil bir 6tekilestirme
stratejine doniistiigi tartigilmstir.

Halide Edib’in seyahat anlatilarinda 6zellikle olumsuzlayarak oteklestirdigi
kadin temsilleri ise UgUncl boliimde incelenmistir. Bu béliimde incelenen kadin
temsillerinin hemen hemen higbirinin ismi anilmaz ve sesleri duyulmaz. Bu kadin
temsillerine bakildiginda kadmlarin varliginin diger meselelerin gosterini olarak
siliklestirildigi ve itibarsizlastirildiklar1 goriiliir. Ge¢ Osmanli doneminden Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulumuna kadar gecen siireye baktigimizda da kadin meselesinin
cogunlukla ideolojik tartismalarda bir “gésteren” olarak one siiriilebildigi goriiliir.
Erkek egemen sdylem kendi arzularini, hedeflerini yahut korkularimni dillendirirken
bunu kadin meselesiyle iliskilendirerek yapmuistir. Ulkenin geride kaldiginmn kabulii
ve ¢ozimii aranirken meselenin kadinlarin egitimi Gzerinden konusuldugu goriiliir.
Ulkenin “yozlasmas1” yahut “yanlis batililasmas1” da kadin &rnegi iizerinden
tartisilir. Ulkenin medenilesme seviyesi kadinlarin kiyafetleri iizerinden anlasiimaya
calisilir. Dolayisiyla merkezi otorite kadin meselesini diger “6nemli” meselelerin
mecazi olarak siirekli aragsallastirarak kadinlara “6zne” konumunu vermez. Bu
sOylemsel yapida kadinlar da kadinlar1 bagka meselelerin gostereni ve mecazi olarak
tartigtiklarinda ister istemez bu sdyleme eklemlenmis olurlar (Yegenoglu, 2003, s.

167- 168). Tezin son bolimu Halide Edib’in Tiirkge seyahat anlatilarindaki kadin
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temsillerinin, Halide Edib’in bu sdyleme eklemlendigi bir anlati sundugunu iddia
etmektedir. Olumsuzlanan kadinlarin ortak 6zelliklerinin ne oldugu, onlar1 Halide
Edib’den ve onun konumlandigi merkezden ayiran sinirin ne oldugu, bu sinirin hangi
kosullarda degisiklik gosterdigi, bu sinirin gostereni olarak kadinlarin 6tekilik
sOyleminde nasil kurucu bir rol tistlendikleri boliimiin tartismaya agmay1 hedefledigi
sorulardir.

Halide Edib’in Mor Salkimli Ev, Tiirk iin Atesle Imtihan: anlatilar1 Tiirk
Edebiyati’nda Halide Edib’in hayat1 iizerinden ¢alisilmig metinler olsa da
romanlarina kiyasla golgede kalmislardir. Hindistan’a Dair eseri de ayni sekilde
Halide Edib yazininda ihmal edilmis bir eserdir. Oysa anlattig1 mekanlardaki
cesitlilik, anlat1 dilinin farkliligi, anlatilan zaman diliminin genisligi gibi unsurlarla
bu ii¢ metin, farkli okumalar yapmaya imkan saglarlar. Mezkur ii¢ anlatidaki kadin
temsillerine odaklanilan bu ¢alismada, kadinlarin ben/6teki, merkez/cevre arasindaki
sOylemi belirlemede temel bir yeri olduguna dikkat ¢ekilmistir. Anlatilardaki kadin
temsillerin Halide Edib’in konumlandig1 merkezin sinirlarina gore sekillendigi iddia
edilirken, bu merkezin ve simirlarinin ne oldugu, hangi kosullarda bu sinirlarin
esnedigi, bunun Halide Edib’in benlik kurulumuyla iligkisi bu tezin tizerinde
durdugu temel meseleler olacaktir. Soylem analizi sunan bu ¢alismada, anlatilardaki
kadin temsillerini yorumlarken Halide Edib’in otobiyografisi, metinlerin tiretildigi
baglam, metinlerin liretim dilleri, hitap edilen okur kitleleri, donemin ideolojik

tartismalar1 gibi bir¢ok unsurdan da yararlanilmistir.
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BOLUM 2

HALIDE EDIiB’IN SEYAHAT ANLATILARINDA DOGU/BATI MESELESI

Halide Edib’in hayati1 Abdiilhamit devrinin son yillarindan baglayarak Osmanli
Devleti’nin yikilmasi ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurulmasini igine alan bir
zaman diliminde gecer. Imparatorluklarin yikilmasi, yeni ulus devletlerin dogmasi,
diinya savaslari, milli miicadele, siirgiin yillar1 gibi bir¢ok kritik siirece taniklik eden
Halide Edib, hayatim1 Mor Salkimli Ev ve Tiirk’iin Atesle Imtihan: olarak iKi ciltte
kitaplagtirmistir. Halide Edib Mor Salkimli Ev’in birinci kisminda daha ¢ok ailevi
iligkilerine, egitim hayatina, aldig1 terbiyeye ve sosyal ¢cevresine deginir. Halide Edib
bu anlatida kendisini Batiya yakin konumlandirmistir. Adivar bu konumlanigin daha
cocuk yasta aldig1 terbiye, egitim ve bulundugu smifsal konum ile miimkiin
oldugunu gostermistir. Ayrica gerek kendi ev ahalisinin ve anlatida gecen diger
karakterlerin kurulumunda, gerek din ile bilim, geleneksel egitim ile modern egitim
arasinda kurdugu ikiliklerle, Dogu/ Bat1 soylemsel zithigini siirekli yeniden iiretmis
ve kendi konumlanigini ortaya koymustur. Dolayisiyla Halide Edib karsilastig
meseleler karsisinda konum alirken bir¢ok zitlik kurgulamistir. Bu zithiklar Halide
Edib’in Dogu/ Bat1 s0ylemi ile de ortiisen ve o séylemden beslenen zitliklardir. Bu
soylemsel zitliklar daha sonra Halide Edib’in Doguya yahut Batiya hareket ettiginde
kurdugu sdylemi anlamak adina temel bir 6neme sahiptir. Bu anlamda Adivar’in
cocukluk yillarmni ve ailesini anlattig1 Mor Salkimli Ev’in birinci boliimii onun kimlik
ingasin1 ve Dogu/ Bati arasindaki kurdugu 6zcii ayrimin nasil temellendigini anlamak
adina 6nemlidir.

Bu noktada Halide Edib’in anilarin1 yazdig1 zamandaki kimligi ile onun

cocuklugu arasinda tek tarafli olmaktan ziyade karsilikli bir etkilesim oldugunun
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farkinda olmak 6nemlidir. Yani Halide Edib’in ¢cocuklukta yasadigi olaylar onun,
Doguya/ Batiya bakisini etkilerken, bugiinkii Halide’nin Doguyu ve Batiy1 nasil
tanimladig1 da onun ¢ocukluk yillarini yazarken bu zitliklar: 6ne ¢ikarmasina etki
etmistir. Bu karsilikli etkiyi hesaba katmak metinlerin yorumlanmasinda énemlidir.
Kurgulanmus Benlikler Otobiyografi, Kadin, Cumhuriyet kitabinda bu noktaya dikkat
ceken Nazan Aksoy (2009), yazarla birinci tekil kisi agziyla konusan anlatici
arasinda gliniimiizde ikircikli bir konum oldugunu vurgular. Aksoy, bu ikircikli
durumdan dolay1 otobiyografi yazariyla metinde anlatilan kisi arasindaki bagi
sorunsallastirir. Aksoy, yazarin tarih i¢indeki kendine 6zgli somut varliginin
kayboldugunu, metinde karsimiza ¢ikanin kurmaca nitelikte “ikinci bir ben”
oldugunu, bu yiizden de metindeki 6zne ile ger¢cek hayattaki 6zne diger bir degisle
tarihl 6zne arasindaki iliskiye okur olarak bizim giivenemeyecegimizi sdyler (Aksoy,
2009, s. 30). Bu ikircikli konum geregi otobiyografi yazari ile metindeki ben
arasindaki iligki ¢ok daha karmasiktir. Bu agidan Halide Edib yillar sonra geri doniip
cocuklugunu yazmaya karar verdiginde, anlatisinda 6ne ¢ikaracagi, eleyecegi yahut
vurgulayacag seyleri diizenleyen, anlatisindaki kisiyi kurgulayan bir konumdadir.
Halide Edib’in ¢ocukluk yillar1 ile simdisi arasinda gelisen bu karsilikli etkide
kurulan sdylem, bu anlatidaki 6tekilestirme mekanizmalarini da belirleyecektir. Bu
“kurgulanan benlikte” Halide Edib’in kendisini saray ortaminda biiylimiig, Batili
egitim almuis, iilkenin kurtarilmasinda ve gelismesinde gorev alacak, aydin siniftan
biri olarak sundugu goriiliir. Bu agidan Halide Edib kurdugu séylemde bir merkez
belirler ve daha sonra anlatisinda aktardig1i meseleleri ve insanlari bu merkezi baz
alarak temsil eder.

Cocukluk ve genclik yillarindan sonra kitabin devaminda Halide Edib’in

Doguya yaptigi seyahatlerin izlenimlerini anlattig1 kisimlar gelir. Adivar’in bu
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kisimlarda insa ettigi Sark sdylemi onun Dogu/ Bat1 arasinda kurdugu bu 6zcii
zitliklardan beslenmektedir. Bu noktada Halide Edib’in ¢cocukluk yillar, yetistirilme
tarzi, aldig1 egitim ve mensup oldugu sinifa dair kurdugu anlatiyla 6tekiye kars1 bir
konumsal tistilinliik sagladig goriiliir. Anlatilarin devaminda daha Doguya dogru
yaptig1 bu seyahatlerde Adivar’in Dogu/ Bat1 anlayisindan beslenen bu konumsal
istiinliigii ile kolonyal bakis ve konumlanis da devreye girmistir. Mor Salkimli Ev’in
ikinci kisminda “Arap Diyarlar1” olarak tanimladig1 cografyalara Arap, Ermeni ve
Kiirt cocuklarin egitiminde gorev almak iizere giden Halide Edib’in gelistirdigi
konumsal {istlinliiglin merkezden ayrilan bu insanlara kars1 cok daha belirgin oldugu
goriiliir. Bu kitabm devamu niteliginde olan Tiirk iin Atesle Imtihani, Adivar’m Mor
Salkimli Ev’in zaman araligindan sonra gelen yillarini anlatir. Bu kitapta da Adivar
iilkenin ve kendi i¢inde bulundugu konumun geregi Istanbul’dan Anadolu’ya bir
seyahat halindedir. Anadolu’da gecirdigi yillar1 anlattig1 bu eserde Adivar’in
Anadolu’ya ve oranin insanina kars1 da Mor Salkimli Ev’dekine benzer bir tutum
gelistirdigi goriiliir. Batili bir egitim almus, saray ¢evresinde yetismis Istanbullu
Halide i¢in Anadolu da “merkez olanin” “6tekisi” olmustur. 1935 yilinda
gerceklestirdigi Hindistan gezisine dair anilarini ise Hindistan ’a Dair kitabinda
toplamistir. Hindistan’a davet iizerine giden Halide Edib, orada birgok tiniversitede
konusmalar yapar ve Hindistan’1 gezer. Universitelerdeki konusmalarin, iilke
capinda gezdigi yerleri ve tanigtig1 insanlari bu kitabinda anlatir. Bu {i¢ eserde de
Halide Edib’in kendini konumlandirdig1 merkezden daha Doguya hareketi, iistlendigi
bir “gorev” geregi gerceklesmistir. Adivar’in Doguya hareketine sebep olarak
sundugu gorevler, O’nu gittigi cografyalar1 “egiten” ve “modernlestiren” bir konuma
koymustur. Bu Adivar’a konumsal bir Ustiinliik saglamis ve bu cografyadaki insanlar

adma konusma yetkisini kendisine vermesine sebep olmustur. Dolaysiyla hep bir
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“gorev bilinciyle” gittigi bu Dogu iilkelerine kars1 kendi konumlanisi, kurdugu
sOylemi de belirleyen temel meselelerden biri olmustur. Halide Edib’in kendini
konumladig1 yer ise donemin kosullariyla ve kendisinin ideolojik durusuyla
baglantilidir. Bu dogrultuda Halide Edib’in kendini konumlandirdigi merkezden
daha Doguya gittiginde “6teki kadin” hakkinda gelistirdigi soylemin incelenecegi bu
tez ¢alismasinda kadin temsillerine bakmadan dnce Halide Edib’in “Dogu”dan ve
“Bat1”’dan ne anladigina bakmak 6nemli olacaktir.

Halide Edib’in Dogu ve Batiya dair kurdugu sdylemi anlamaya c¢alisirken, giris
boliimiinde deginildigi lizere iki temel mesele 6ne ¢ikarilmistir; bunlar sdylemsel
zithiklar ve konumsal iistiinliiktiir. Halide Edib’in Dogulu kadina kars1 gelistirdigi
sOylem, Dogu ve Bati lizerine kurulan 6zcii tanimlamalara dayanan sdylemsel
zitliklardan beslenmektedir. Yeni kurulan ulus devletin ideolojiyle olduk¢a baglantili
olan bu zihin yapis1 Halide Edib’in eserlerinde de takip edilebilecek bir durumdur.
Bu ideolojik konumlanig Halide Edib’in roman-dis1 bu ii¢ eserinde karsilastigi
insanlara kars1 benzer 6tekilestirme mekanizmalar1 gelistirmesine sebep olmustur.
Bu zitliklardan 6ne ¢ikanlar asagida alt basliklar halinde incelenmeye calisilacaktir.
Alt basliklardaki zitliklar, ayni1 zamanda birbirlerine neden-sonug iliskisi icinde baglh
olan, birbirlerini etkileyen ve besleyen zitliklardir. Hepsinin temelinde Dogu ve Bati
arasindaki 6zcii tanimlamalar ve ayrimlar yatmaktadir. Halide Edib’in Dogu ve Bati
sOylemini anlamaya ¢alisirken 6ne ¢ikan ikinci husus ise “konumsal iistiinliik”
meselesi olacaktir. Halide Edib’in kurdugu 6zcii zithiklarda kendini konumlandirdigi
“merkezin” 6tekisine karst konumsal tstiinliik gelistirdigi goriiliir. Halide Edib
kendini yerlestirdigi merkezle 6tekiye karsi ayricalikli bir konuma gegmis, bu konum
sayesinde de oteki adina konugabilmistir. Bu dogrultuda bu béliim, “sdylemsel

zitliklar” ve “konumsal iistlinliik” olarak iki ana alt basliga ayrilacak, her iki baslik
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altinda incelenen meseleler de yazarin Dogu/ Bati meselesine yaklasimi ile baglantili

olarak degerlendirilecektir.

2.1 Soylemsel zitliklar

Giris boliimiinde deginildigi lizere sdylemsel zitlik, “Ben ve Oteki arasindaki
diyalektik iliskiyi gdstermek {izere oryantalist sOylemin en temel teknigi olan Bat1 ve
Dogu arasinda kurulan ikici karsitliklar” olarak tanimlanmistir (Yegenoglu, 2003,
5.20). Oteki ile iliski kurmanin bu ikili zithklar ¢er¢evesinde miimkiin oldugu bu
sOylemde, ben/ 6teki, merkez/ ¢cevre, kadin/ erkek gibi siirekli birbirinden ayrilan
ikilikler meseleleri ele almakta, aktarmakta ve tanimlamakta temel rol oynar. Dogu
ve Batinin epistemolojik ayrimina dayanan bu séylemde sdylemsel zitliklar, Doguyu
Batinin 6tekisi olarak isaretlemede kullanilan en temel stratejidir. Dolayisiyla
asagida Halide Edib’in meseleleri aktarirken ¢ogunlukla bu zitliklar ¢ergevesinde
konugmasi ve konumlandig1/ taraf oldugu seyleri ikilikler i¢inde belirlemesi, onun

Dogu ve Batiy1 algilamasi, tanimlamasi ve kurgulamasiyla baglantilidir.

2.1.1 Geleneksel Egitim/ Modern Egitim
Halide Edib’in ¢ocuklugunu anlatirken 6ne ¢ikardigi en temel meselelerden biri
aldig1 terbiye ve egitimdir. Halide Edib’in babas1 kizinin ingiliz terbiyesine gore
yetismesi hususunda 6zel bir ¢aba harcamus, Ingilizce, Fransizca ve piyano dersleri
aldirmistir (Enginiin, 2019, s. 14). Halide Edib bu yetistirilme tarzindan detayl1 bir
sekilde bahsetmistir.
Babasi, Ingilizlerin terbiye usullerini, cocuklarma giydirdikleri esvaplari,
verdikleri giday1 kizina tatbik ermek istiyordu. Coraplarindan, pabuclarindan,
mendillerinden, hulasa her seyinden o mesuldii. Yalniz sapka giydirmek, o
giinler i¢in miimkiin olmadigindan ¢ocugu yazin basi acik gezdiriyor, kisin

da kalpak giydiriyordu. Kis giinlerinde hep lacivert kisa esvaplar, yazin da
beyaz. Haminne’nin daima, ¢cocuk soguk alacak diye sOylenmesine ragmen,
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kollar1 ve bacaklar1 daima kisa ve ¢iplak. Fakat kiz bunlarin hava ile
miinasebetini duymazdi. Onu tazip eden sey kendi yasinda ve kendi sinifina
mensup ¢ocuklarin kiyafetlerinin bambaska olmasi idi.. (...) Kiiciik kizin
gidas1 da diger ¢cocuklarmkinden ayridir. O giiniin ¢ocuklar1 her istediklerini
yerlerdi. Ellerinde horoz sekerleri, renk renk ve sekilde cesitli sekerlemeler
yer dururlardi. Halbuki kiiciik kiza et ve sebze ve sadece az miktarda yemis
verilir, aksamlari ise bir bardak siit i¢irilip yatirilirdi. O giinlerde hayatinin en
biiylik emeli, istedigi kadar kiraz, patlayincaya kadar misir ve hiyar yemekti.
Evet, yemek rejimi, her aksam yikanmak ve gozlerine o yakici damlay1
damlatmak olmasa bu evde pek ala mesut olacakti. (Adivar, 2018a, s. 42)
Boylelikle Halide Edib Adivar, daha kiiciik yasta babasinin verdigi terbiye ile
yasitlarindan oldukga farkli oldugunu vurgular. Kendisinden “kiiciik kiz” olarak
bahsettigi anlatida, birinci tekil sahis anlatic1 kullanmayarak ¢ocukluguyla arasina
mesafe koydugu goriiliir. Daha sonra kendisinden iigiincii tekil sahis olarak
bahsetmesinin sebebinin bu anilarini hayal meyal hatirladigi i¢in oldugunu
soyleyecektir. Ancak Halide Edib tam olarak idrak edemedigi yaslarinda dahi
cevresindeki insanlardan farkli bir terbiye aldigina dair detayli bir anlatim kurar. Bu
da Halide Edib’in anlatilar1 yazdig1 zamandan geriye baktiginda, kendi kimligini
nasil kurgulamak istedigine dair birgok sey sdylemektedir. Bu kurguda Halide
Edib’in daha ¢ocuklugundan kendini hiyerarsik olarak farkli bir yere
konumlandirdigini sdyleyebiliriz. Ayse Durakbasa (2017), Halide Edib’in bu ilk
boliimde tiglincii tekil sahis kullanmasinin kendisi ile gergeklik arasina “mesafe
koyma”sina sebep oldugunu sdyler. Bunun sonucu olarak da kendisine “yazar”
olarak giiclii bir alan agmis olur. Durakbasa bu anlamda Halide Edib’in otobiyografik
oykiide anlatilan benliginin, kurulmus bir benlik oldugunu iddia eder. Benlige dair
inga ettigi bu s6ylem: “yeni bir ulusun dogusu ile kendi benliginin dogusu arasindaki
paralellik™ gosterir (s.174). Dolayisiyla anlattigi bu dykiide kendine yazar olarak bir
yer agan Halide Edib, kendi benligini nasil kuracagina, hayatini anlatirken neleri

anlatip neleri ¢ikaracagina dair bilingli bir karar verici konumundadir. Bu anlamda

Batil1 bir egitim aldigina dair yukarida degindigi detayli anlatimi yaparken kullandig:
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anlatisal strateji ile bu konumlanis1 “yazar” olarak da vurgulamis olur. Bu
konumlanis1 evde aldigi terbiyenin yani sira aldig1 egitimden bahsederek de saglar.
“O giinlerde kiiciik kiz1, Kiria Eleni’nin idare ettigi bir nev’i ¢ocuk yuvasina verdiler.
Kiria Eleni’nin iki kiz kardesi ile idare ettigi bu mektebe ekseriya yildiz civarindan
Saray’a mensup taninmis Hiristiyanlarin kiiciik ¢ocuklar1 giderdi. Tek Tiirk cocugu
Halide idi” (Advar, 2018, s.43). Daha kiigiik yaslarda Tiirklerin gitmedigi bir okula
giderek egitim almaya baglayan Halide, burada az da olsa Rumca 6grenmis ve Rum
Ogretmenine karsi biiylik bir hayranlik beslemistir. Daha sonra yine babasinin 1srarlt
girisimiyle Amerikan Kiz Koleji’ne kaydolur. Bu okulda da “yiiksek smiftan” diye
tanimladig1 arkadaslar edinir, Ingilizceyi dgrenir, Incil’i okur ve Batili bir egitim alir.
Tiim bu vurgularin ardindan Halide Edib aldig1 bu egitimin zitt1 olarak
geleneksel egitimi konumlandirir. Halide Edib’in bu noktada geleneksel egiteme ve
medreselere kars1 mesafeli bir pozisyon aldig1 goriiliir. Bir giin Mahmure Abla
Halide’yi bir medresenin kapisina kadar gotiiriir. Halide’nin geleneksel egitim veren
bu medresede gordiigii manzara bu tip bir egitim anlayisina kars1 mesafe
olusturmasina sebep olur:
Yerde bir siirii cocuk yer minderlerine oturmus, dnlerinde rahleler,
miitemadiyen egilip oturuyorlar. Kapinin karsisinda yiiksekge bir yer
minderinde, yesil sarikli bir hoca efendi. O da, 6ne arkaya ayn1 ahenkle
sallanarak oturuyor. Arkasinda duvara dayali, ucu tavana degen bir degnek.
Halide’nin gozleri bu degnege saplandi kaldi. Arkada oturan ¢ocuklar
arasinda bir ses mi oldu, ne oldu, Hoca Efendi hemen bu degnegi eline aldi
ve en arkadaki ¢gocugun kafasina nisan alarak bir yilan stirati ile indirdi. Evet,
Hoca Efendi yerinden kalkmadan ikide bir de bu uzun degnegi, giiriiltii
yapmaya cesaret eden herhangi bir rahle basindaki ¢ocugun kafasina
indiriyordu. Iste bu manzaranin hatirasindan dolay1, kiigiik kiz mektebe
gitmeden okutulup yetistirilmis olmasindan ¢ok memnundu.” (Adivar, 2018a,
5.34)
Bu alintida Halide, geleneksel egitim veren medresenin bir cocuk gozlinden ne kadar

korkung goziiktiigiinii vurgular. Rum okulunda Kiria Eleni, Halide i¢in ne kadar

sefkatli ve olumlu bir imajsa medresedeki Hoca Efendi o kadar merhametsiz ve
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olumsuz bir imajdir. Daha sonra bulundugu seyahatlerde egitim meselesinden gorevli
olacak Halide Edib’in egitim anlayisinin bu minvalde gelistigini goriiriiz. Geleneksel
egitimin zararlar1 izerinde sik sik duran Halide Edib kendi gorevli oldugu okullarda
da modern bir egitim kurma ¢abasinda olacaktir.

Halide Edib’in geleneksel egitime kars1 getirdigi bu tepki, metnin iiretildigi
konjonktiire bakildiginda daha da anlam kazanacaktir. Bu anlamda Hiilya Adak
(2016), Halide Edib’in eserlerinin kronolojik takibinde milliyet¢i doniisiimiin
izlerinin bulunabilecegini sdyler. Adak’a gore “1918’den sonra yazdiklarinda Halide
Edib “Cumhuriyet anlatis1”’na yakin argiimanlar kurmaya baslar” (s. 78). Bu
cumhuriyet anlatisinin olusumunda ise Osmanli imparatorlugun’dan, Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ne gegiste Jon Tiirk doneminden beri kuvvetlenen “muasir medeniyetler
seviyesine ulagsmak” iilkenin gelecegi i¢in en 6nemli ¢are olarak savunulmustur. Bu
fikri savunanlar i¢in Dogunun Batidan ¢ok daha “geride” kaldig1 bilgisi kabul
gérmiistiir. Bu genel kabuliin ardindan geri kalmisligin sebepleri iizerine ¢ok farkl
fikirler beyan edilmis ve bu sebeplerin yok edilmesi ulusun gelecegi adina oncelikli
bir hal almistir. Bu noktaya dikkat ¢eken Bernard Lewis (2018) din devletine kars1
koyulan kanunlarin yiiriirlige girmesiyle Mustafa Kemal’in terakki yolunda hedef
olarak isaret ettigi “uygarligin” Bat1 ve modern diinyaya denk diistiigiinii sdyler
(Lewis, 2018, s. 351). Tiirk milletini terakki yolunda gelisen uygar milletlerden
geride birakan en biiyiik engel ise “dini/geleneksel egitim” olarak goriilmiistiir. Bu
ylizden egitim iizerine bir¢ok reform yapilmis, medreselerin varligina son verilmis,
Latin alfabesi benimsenmistir. Erik Jan Ziircher (2012) ise bu Kemalist reformlarin
ilk dalgasinin Sultan Mahmut zamaninda baslatilmis oldugunu dikkat ¢eker. 1922-
1924 yillarinda alinan reform kararlar1 aslinda 1913’lerde adimlar1 atilan bir siirecin

son safhasidir Ziircher’e gore (s. 276-277). Tiim bu reformlarin ise halkta karsilig
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olan gereksinimlerin gereklilikleri olmasindan ziyade Garplilagsma fikrinden
kaynaklandigini1 Halide Edib (2009), bizzat kendisi de ifade etmistir: “Latin
harflerinin kabulii arzusunun uzun mazisi, sadece halka maarifin kolayca yapilmast
gayesine dayanmaz. Bunu, daha fazla Garplilagma temayiiliimiiziin temposunun
siddetlenmesine atfedebiliriz” (s. 220). Bu dogrultuda Garplilasma yolunda
diizenlenmesi gereken en temel alan egitim olarak goriilmiistiir. Lewis bu anlamda
Mustafa Kemal’in gerceklestirdigi dini okul ve medreselerin kapatilmasi devriminin
ulemanin elinde bulundurdugu ve reformculara karsi kullandig1 biiytik bir giice
saldir1 olarak degerlendirmistir (Lewis, 2018, s. 356). Ziircher (2012) ise egitim
sisteminin daha ITC zamaninda Maarif Vekaletinin denetimi altna alidigina vurgu
yapar. 1924 Mart’inda Tevhid-i Tedrisat kanunu bu agidan egitim tamamen
laiklestirilebilmistir (s. 277). Boyle bir siirecten ge¢mis ve bu reformlar {izerine
kurulmus bir tilkede Halide Edib’in geleneksel egitime kars1 aldigi bu konum daha
anlasilir olacaktir. Halide Edib’in de yeni kurulan ulus devletteki rolii
disiintildiiglinde kendisinin Batili egitim almus biri olarak geleneksel egitimle boyle
bir iliski kurmas1 metnin yazildigi donem agisindan da beklenir bir durumdur.
Kendisi de Tiirkiye 'de Sark-Garp ve Amerikan Tesirleri adli eserinde Garplilasma
yolunda egitim meselesinin ne kadar 6nemli oldugunu bir¢ok kez vurgulamistir. Bu
vurgu bize Halide Edib’in egitim anlayisinin yukarida bahsedilen ideolojik durusla
paralel oldugunu gosterir. Ziircher (2012) egitim alaninda yapilan reformlarin ve
ozellikle alfabe degisikliginin makul gerekgelerinin olmasinin yani sira Mustafa
Kemal ve arkadaglarinin bunu gergeklestirmesinin “Tiirk toplumunu Osmanlinin ve
Ortadogu’nun Islami geleneklerinden kopartmak ve Bati’ya dogru yénlendirmek
yolunda” bir adim oldugunu sdyler (s. 279). Yani geleneksel egitime kars1 Halide

Edib’in ¢izdigi olumsuz bakis, onu Bati egitimine denk bulmayisindan
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kaynaklanmaktadir. Dogu ve Bat1 anlayisinda geleneksel egitim, Dogunun geride
kalmasina sebep olan bir unsurdur. Halide Edib, egitim hakkindaki makalesinde de
bu konuya vurgu yapar.
Burada, (B) dairesini, yani Turk veya diger irklara mensup Miisliimanlar’in,
halk kitlelerinin geriliklerini ve bu geriligin sebeplerini de unutmamak icap
eder. Imparatorluk’un maarif sisteminin medreselere dayandigi maltimdur.
Evvela, Fatih’in esash bir sekilde tesis etmis oldugu medreseler, o asirda ister
Sark, ister Garp’ta olsun, diinya maarifine hakim olan medreselerden asag1
degildi. Ciinkii hepsi skolastik zihniyet {izerine kurulmus ve o yolda
ylriimiislerdi. Fakat, bunlara ragmen, diger memleketlerde, daha sonralar1
kendini goOsteren fikir tecessiisiinii, Fatih’in kendisi cok evvel gostermisti.
Maalesef, Fatih’ten sonraki kafalarda bu tecessiis hi¢ géze carpmaz. Buna
mukabil, Garp’a, miisbet ilimlere dogru giden kafalar medrese sistemine
galebe calmaya baslamislardi.
Bizde, Fatih Medresesi’ni takip eden diger medreseler, sekil ve ruh itibariyle,
skolastik cemberinden kendilerini kurtarabilecek higbir agik kap1
birakmamislardi. (Adivar, 2009, s. 73)
Baslangicta skolastik zihniyet {izerinde kurulan egitimde Garp ve Sark esitken,
zamanla Garbin bu zihniyetten kurtulmasi ve miispet ilimlere dogru yonelmeleri,
Sark’in medreselerinin onlarla bas edememesine sebep olmustur. Boylelikle Halide
Edib’in egitim alaninda kurdugu zithigin, Dogu ve Bat1 iizerinde kurdugu zithgm bir
yansimasi oldugu sdylenebilir. Dogu iilkelerinin ve Tiirkiye 'nin zamanla Bati
iilkelerinden “geride” kaldigmin kabulii bu anlamda Halide Edib’in de sahip oldugu
temel fikirlerden biridir. Bu “geride kalmighiga” gosterilen sebeplerin en temeli ise
egitimdir. Bu ylizden Halide Edib’in ¢ocukluk yillarini anlattig1 kissmda medreselere

kars1 sert tutumu, aldig1 Batil1 egitimi vurgulamasi, iginde bulundugu zamandaki

ideolojik durusla oldukga ilgilidir.

2.1.2 Bilim/Din

Halide Edib’in egitimde kurdugu bu geneleksel-dini / modern-Batili egitim zitligin1

besleyen temel zitlik ise Din/ Bilim zithgidir. Meyda Yegenoglu (2003), Turk

34



Milliyetgiligi diisiincesinde ve yeni kurulan ulus devlette otoritenin saglanmasinda
Islam’m “kurucu dis” olarak tersinden yardim etmis oldugunu vurgular.
Aydinlanma modeline dayanan Tiirk milliyet¢i sdyleminin Islam’la iliskisi
gergin bir iligkiydi. Milliyetci sOylem, 6zlemi duyulan bu yeni Tiirk kimligini
Islam’dan gittik¢e belirginlesen ve vurgulanan bir ayrimlagma sayesinde
kurdu. Bir anlamda, Islam olugsmakta olan laik, modern Tiirk kimliginin
disina itilerek, milliyet¢i sOylemin Tiirk ulus-devletinin kimligini ve
otoritesini kurmaya tersinden yardim etmis oldu. Bu durumu, islamiyet’in
Tiirk kimliginin “kurucu digarist” haline gelmesi olarak tanimlayabiliriz. (...)
Milliyetgi sGylem, otoritesini kurabilme ¢abasi i¢inde kendi “igerisinde”
kalan ile “digariya atilmas1 gereken” arasinda net bir sinir ¢izip, karsitlik
kurdu. Bundan dolayi Islam, Aydinlanma mantigiyla sekillenmis yeni ulusal
benligin “6tekisi” haline geldi. (Yegenoglu, 2003, s. 174-175)
Aydinlanma mantigtyla gelisen bu milliyetci sdylem igin Islam’m kurucu dis unsur
olmasi ile beraber onun yerine yeni Tiirk kimligini olusturacak ge¢mise yonelik yeni
bir mazi anlayisi, gelecege yonelik yeni hedefler ve yeni idealler olusturulmus ve
bunlarin halk tarafindan kabulii i¢in ¢aba harcanmustir. Bu agidan din ve dini
besleyen geleneksel egitim yeni kurulan ulus devletin otoritesini kurmada “disariya
atilmas1 gereken” unsurlar olarak belirlenmistir. Ayse Durakbasa (2017),
“aydimlanmis milliyetgi elit” olarak tanimladigi sinifin Bati’nin ilerlemesine karsi
eskiden Bati’dan daha ileri olan medeniyetlerinin ¢okiise ugrayarak geride kaldigina
dair bir inang gelistigini sOyler. Bu goriisle beraber hem kendi gegmisleri hem de
Bat1 medeniyetine karsi iki yonlii bir gerileme duygusu hisseden aydinlanmis
milliyetciler ulusal gururu zedelememek adina ilerlemenin aslinda ulus i¢in eski
caglara dayandigini hatirlatma yoluna girmislerdir. Durakbasa’ya gére bu aydinlarin
zihniyetlerini ilerlemeci ve reformist diisiinceler sekillendirmistir. Bu zihniyete gore
“Bat1 toplumlarinin izinde giderek ilerleme, onlarin bilimsel ve teknolojik
istiinliigiinii kabul etme, elit i¢in aydinlanma, millet i¢in ise iitopik ge¢cmisine var

olan ilerleme potansiyelini yeniden harekete gegirme anlamina geliyordu.”

Durakbasa bu anlamda kiiltiirel ve politik mesruiyet kazanma yolunda milliyetgi
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aydinlarin bu tarz bir stratejiye bagvurduklarini iddia eder (Durakbasa, 2017, s.82-
83). Dolayisiyla “ulusallasan” kiiltiir, milliyet¢i elit tarafindan “gelenegin icadin1”
gerekli kilmistir. Yeni bir temel islevi goren bu icad edilmis gelenekle beraber
ayiklanmasi gerekenler ayiklanarak, yeni hedefler i¢in uygun temel yaratilmis olur.
Bu stratejiyle beraber Bati karsisinda “geri kalmisliga” sebep olarak dislanan en
temel unsur olarak ise din gosterilmistir. Eski ¢cag medeniyetlerindeki Tiirk
toplumlarina baglanan icad edilmis gelenek sahiplenilirken, din ve onun sonucunda
olusan geleneksel egitim “sanli milleti”, Bati’nin gerisine diisiiren unsurlar olarak
yeni kurulan ulus devletin “kurucu dislar1” olmuslardir.

Halide Edib’in ¢ocukluk yillari anlatirken aktardigi “din” ile ilgili mevzular
ve sahneler, bu anlamda Halide Edib’in dine kars1 tutumuyla geleneksel egitime kars1
olan tutumu arasindaki neden /sonug iliskisini gosterir ve bu tutum yukarida anlatilan
zihinsel yapidan beslenir. Ornegin, bir giin kiiciik Halide bakicis1 Nevres Bac1’yla
beraber Siileymaniye Camii’ne mukabele dinlemeye giderler. Beyaz sarikli, siyah
cubbeli adamlar zaman zaman seslerini yiikselterek, saga sola sallanarak vaaz
etmektedirler (Adivar, 2018a, s. 72):

Bir aralik Bac1’y1 biraktim, vaizlerden birinin kiirsiisiiniin 6niine dort ayak

stiriinerek gittim. Solgun ylizli, gozleri ates sacan bir vaiz, her insan1 ebedi

bir cehennem atesine mahkim ediyor ve yeryliziinde cenneti hak edebilecek
kimse yokmus gibi konusuyordu. Belki de mantik icabi, insanin son duragi -
onun kanaatince- cehennem oldugu i¢in, muhtelif yerlerini, azabin her
seklini, erisilmez ve tabii sanatkar kudreti ile ¢iziyordu. Her halde diinyada
da ahrette de sonsuz ve ¢esitli azaplara maruz ve mahkiim oldugunu
kalabaligin kafasina yerlestirmek istiyordu. Uzun ve bol siyah ciibbesinin
icinde kollar1 bu karanlik istikbali gosteren hareketlerle inip kalkiyor, sesi bir
yanardag alevi gibi etrafa korku sagiyordu. Bugiin, sdylediklerinin,
hareketlerinin bir sanatkar kudretiyle ifade edilen birtakim korkung
manasizliklar olduguna inaniyorum. Ben korktum, siiriinerek Baci’nin yanina
gittim, ¢arsafinin i¢inde saklandim. O anda, din bana miiphem ve korkung bir

sey gibi goriiniiyordu. (Adivar, 2018a, s. 73)

Halide Edib’in medresede gordiigii eli sopali Hoca Efendi ne kadar korkungsa, sesi

bir yanardag alevi gibi etrafa korku sacan vaiz de o kadar tirkiitiictidiir. Bu insanlarin
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dedikleri Halide Edib i¢in bugiin sadece “birtakim korkun¢ manasizliklar”dan
ibarettir. Dolayisiyla Halide Edib dini de geleneksel egitim gibi miiphem ve korkung
bir sey olarak sunar. Halide Edib’in anilarin1 yazarken dini konulardaki sahnelerde
gdsterdigi bu genel tutum anlat1 boyunca devam eder. Ornegin Halide Edib’in okuma
aliskanlig1 kazanmasi i¢in Mahmure Abla tarafindan ona verilen Serencam-: Mevt
adl1 bir risale Halide’de yine ayni korkung duygularin uyanmasina sebep olur. Halide
Edib’in “maalesef ben de okudum™ dedigi bu eserde Azrail’in can almasindan ahiret
yolculuguna detayl1 bir anlatim sunulmustur. Bu anlatimda giinahkar kullarin ruhunu
verirken ¢ektikleri zuliim ve azabi, mezarda meleklerin gerceklestirdigi sorguda
cevap veremeyenlerin tepelerine inen darbeleri, toprakta ¢iiriiyen bedenler hakkinda
korkung detaylar anlatilmaktadir. Halide Edib ise bu eseri okuduktan sonra yine
oldukga kotii hissetmis ve her gece kabus gérmeye baslamistir (Adivar, 2018a, s. 87).
Yani Halide Edib’in camideki vaizden, dini metinlerden, kurban kesen miuminlere
kadar bir¢ok anisinda din ile iliskisi onun i¢in irkiitiicii, korkung ve anlamsiz bir
deneyim olmustur. Halide Edib’in bu anilarini1 kaleme aldig1 yi1l dikkat alindiginda
Halide Edib’in din ile kurdugu bu iliskinin yeni kurulan ulus devletin din ile
iliskisine benzedigi goriilecektir. Halide Edib’in bu anilarini bu sekilde aktarabilmesi
de ancak gelinen konjonktiirde miimkiin olmustur. Bu anlamda Halide Edib’in
kurban bayraminda hissettigi duygular da Serencam-: Mev#’1 okurken hissettigi
duygulara benzerlik gosterir.
Ertesi sabah “Allahu ekber, Allahu ekber”’in o emsalsiz ahengini, derin ve
kalin sesli erkekler tekrar ederken uyandim. Evvel ne olacagini anlamadim.
Fakat biraz sonra koyunlarin kesildigini hissedince, adeta viicuduma bir
bicak saplanmis gibi oldu. Kulaklarimi tikadim, bagimi yatakta yastigin altina
sakladim, tistlime yorgani ¢ektim. Serancam-1 Mevt’deki muhtelif sinif
giinahkarlarin her kismai, bin tiirlii azap i¢inde cehenneme gidislerinin hayali
yaninda, simdi de kinali koyunlarin girtlagini kesip Gstlerine binerek cennete

giden miiminler alay1... Fikriyar beni yataktan kaldirdi, kucagina alarak
mutfaga gotiirdii, koyunlar pargalaniyor, herkesin alnina kendi namina
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oldugunu sdyledikleri kurbanin kanindan meydana gelen kirmizi bir damga
mevcuttu. Benim alnima da dyle bir damga bastilar. (Adivar, 2018a, s. 94)

Oldukca olumsuz betimlemelerle ¢izilen bu dini uygulamalarin yani sira, dinin
olumlanan taraflar1 onun Tiirk kiiltiiriine sinmis kiiltiirel 6zellikleri ile sinirl
tutulmustur. Ornegin Halide Edib, Siileymaniye Camisindeki vaizin o korkung
konusmasini anlatmasina kargin caminin mimarisine kars1 duydugu hayranligi da
belirtmeden gegmez:
Osmanli Imparatorlugu’na kars: hislerim ne olursa olsun, Siileymaniye
Camii’nin kubbesinde Sinan’in ifade ettigi giizellige kars1 duydugum minnet
ve hayranlik hi¢cbir zaman zail olmadi. Bizans’in renkli eserleri, Arap
diyarmin adeta sihirli bir dantel gibi gériinen mimarisinin yaninda, bu azamet
ve siiktin ifade eden sade hatlar1 ve kivrimlari ile Siileymaniye, tabiatin
kendisinin yaratmis oldugu bir eser gibi goriiniiyordu. Hulasa Hiristiyanligin,
biiyiik mabetlerini, Hindistan’1n milattan evvelki Hinduzim ve Budizm
mabetlerini gordiikten sonra dahi, diinya minaresinde Osmanlilarin sade ve
kudretli zevkinin daima yeri olacagina inaniyorum. (Adivar, 2018a, s. 75).
Boylelikle aslinda Halide Edib anilarini yazdig1 yildan, ¢ocukluguna dondiiglinde
yasadig1 topraklarin gecirmis oldugu degisiklikler, kurulan yeni ulus devlet,
gergeklesen reformlar gibi bir¢ok etki onun anilarini sekillendirmesine etki etmistir.
Bu etkiyle Halide Edib dinin iilkeyi Doguya yakinlagtiracak uygulamalarini oldukc¢a
korkung tasvir ederken, kendi sanli medeniyetinin estetik ve otantik 6zelliklerini
yansitmasi agisindan da dinin kiiltiirel tarafina kars1 daha olumlu bir bakis
sunmustur. Meyda Yegnoglu'nun (2003) belirttigi gibi dine kars1 gelistirilen bu
durum Timothy Mitchell’in (1988) “diizenlemenin paradoksal yontemi” olarak
tanimladig1 diyalektik iligki bigimi olarak degerlendirilmeye miisaittir. Buna gore
icerdekinin anlami ve diizenin siirdiiriilmesi, ancak disarinin olumsuzlugun ve
tehdidin kaynagi olarak gosterilmesiyle saglanabilir. Dolayistyla bu sistemde aslinda
“dis” “i¢”in bir yoniidiir. Bu anlamda ulus devletin hakimiyetinin somiirge

diinyasinin hakimiyeti ve kimligi kadar sabit ve yikilmaz olmadigina dikkat ¢eken

Yegenoglu, bu yapinin siirekli denetlenmesi gereken ve hiyerarsik ayrimlasmayla
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cizilen “i¢” sinir sayesinde korundugunu vurgular (Mitchell 1988; aktaran
Yegenoglu, 2003, s. 66-67). Bu sinir tayini meselesi yeni kurulan ulus devlette
oldukga hayati bir meseledir. Dogu ve Bati arasinda kurulan zitlik din ile bilim,
temizlik/ pislik, ilerici/ gerici, modern/ geleneksel gibi bir¢ok farkl zitlig
beraberinde getirmistir. Kurulan ulus devletin bu yontemle i¢i ve dis1 arasinda sabit
olmayan simairlar1 siirekli ¢izilmistir. Halide Edib’in o yillarda bu tiir bir olusumda
aktif rol aldig1 diisiiniiliirse kendi hayatini ve tecriibelerini anlattigi metinde kurdugu
zitliklar da bu ¢ercevede degerlendirmeye miisait gozitkmektedir.

Anlatinin sahis kadrosunda ve onlarin davranislarinda da Dogu/Bati
ayrimi/zithg1 énemli bir unsur olmustur. Bizzat Halide Edib’in kendi ailesinde, aldig1
Batili terbiye ve egitime karsi gelen yakinlari bulunur. Ornegin Rum okuluna
giderken, ablas1 Mahmure, Halide Edib’i okulda gérmeye geldiginde duvarda asili
olan Meryem Ana resmini goriince “Bu gavurluk, bu gilinah, bu kandili sondiirmeli”
diye sdylenir. Amerikan Kiz Koleji’ne giderken de Ahmed Aga ve Teyze, Halide’yi
miiskiil duruma sokarlar.

Ahmed Aga mektep kitaplarindaki biitiin resimlerin gozlerini ¢ikarir, yazilari

bozardi. Yerli destanlardaki resimlere neden ayni seyi yapmadigini sordugum

vakit, “Onlar insana benzemiyorlar ki, bir kere bunlara bak, Allah’in yarattig1
insanlarin ayni, neyede ise konusacaklar, bu gibi olmaz,” derdi.

Teyze de elimdeki Incil’1 goriince fena halde isyan etmisti. O zaman

Kolej’de, Incil kiiltiir derslerinin arasmna girer ve ayrica bir ders teskil ederdi.

Bunda zannedildigi kadar misyonerlik yoktu, diyebilirim. (...) Her halde ben

Incil’i eve getirince hemen ortadan kaldirtyorlar ve derslerimi

hazirlayamiyordum. Ug¢ defa paramla almis oldugum Incil birbiri ardina

ortadan kayboldu. Bu, beni sinifta kiiciik diisiiriiyordu, ¢iinkii

arkadaslarimdan Incillerini isteyemiyordum. (Adivar, 2018a, s. 122)

Ahmed Aga ve Teyze, Halide Edib’in babasinin aksine Batili egitim almamis ve
daha geleneksel bir yasam siiren insanlardir. Bu insanlarin Halide Edib’in aldig1

egitme getirdikleri itirazlarin da genellikle dini gerekgelere dayandirildig: goriiliir.

Bu itirazlar ve engellemeler ise Halide Edib’i zor durumda birakir. Boylelikle aslinda
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Halide kiigiik yastan itibaren ailesinin i¢inden baslayarak bir Dogu/ Bati, din/ bilim,
geri/ ileri zith@1 kurar ve kendisinin konumlandig1 Bati ve degerlerinin karsisindaki
tiim zitliklara kars1 yer yer 6fke, yer yer merhamet ama her daim mesafe koyar.
Halide Edib’in kurdugu Dogu/Bat1 zitliginin taraflar1 olan karakterlerin dayatmalari
da Dogu ve Bati arasindaki dzcii ayrimu giiglendirecek tiirdedir. Ornegin Halide hasta
olup yataklara diistiigiinde daha geleneksel bir goriiniim veren Mevlevi anneannesi
Haminine, Halide’yi Arziye Hanim adinda insanlarin istikbalini kesfeden, tabiat iistii
kudreti olduguna inanilan bir falciya baktirirken (Adivar, 2018a, s. 55) modern ve
Batil1 bir karakter olan babasi, eve Alman doktoru Miilich’i getirir ve “Arziye Hanim
gibi tedavisi cine, periye dayanan batili hareketler aleyhinde” (Adivar, 2018a, s. 50)
bulunur. Dolayisiyla Halide Edib ¢ocuklugunu anlattig1 kisimda Batili bir egitim
almasinda Onciiliik yapan saray calisan1 babasinin karsisinda, geleneksel bir hayat
stiren, biiylik meselelerden anlamayan, egitim almamais kisileri koyar. Tiim bu

konumlandirmalar ise Halide Edib’in Dogu ve Bati tasavvuruyla iliskilidir.

2.1.3 Dinamik/ Duragan
Daha sonraki yillarda Halide Edib’in Dogu ve Bati arasinda kurdugu bu sdylemsel
zithiklara dayanarak hem Arap tilkelerinde hem Hindistan’da bulundugu siire i¢inde
bu cografyalara ve bu cografyalarda yasayan insanlara kars1 oldukga 6zcii
genellemeler yaptig1 goriiliir.
GOriiyorum ki insan Arabistan’a ne sifatla hangi mecburiyetle giderse gitsin,
orada biraz yasadiktan sonra, o hava i¢inde eriyor ve dillerini 6greniyor.
Hatta kendi ana dilini dahil Arap telaffuzu ile sdylemege bagliyor. Hatta o
diyarda uzun miiddet kalmislarin yiizlerini dahi Araplardan ayirt etmek ve
fark etmek miiskiil oluyor. Acaba bu sadece cografi ve iklimi bir tesirden mi

ileri geliyor, yoksa halkin i¢indeki atesli ruhun sirayetinden mi? Bilemem.
(Adivar, 2018a, s. 278)
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Halide Edib, tiim Araplarin benzestigi ve hatta Arap olmayan turistlerin dahi bu
cografyada Araplastig1 bir manzara ¢izer. “Seyahatimizin ilk giinlerinde gegtigimiz
Arap kasabalarinin hicbir hususiyetini hatirlamiyorum. Sar1 bir kum denizi, sicak,
ciplak beyaban” (Adivar, 2018, s. 279) diyen yazarin kendini konumlandigi
merkezden daha Doguya kars1 yaptig1 bu genelleme, tek tiplestirme anlati boyunca
stirer ve ismiyle anilan ya da ayirt edicilik gosteren bir mekana veya sahsa metin
boyunca pek yer verilmez. Istanbul’un dogusuna yapti1 bu seyahatte “Arap
cografyalar1” onun i¢in tek tip insanlarin yasadigi, kimsenin ayirt ediciligi ile var
olamadigy, o sicak iklimin i¢inde her seyin duraganlastigi bir atmosferdir.
Hindistan’a Dair’de (2014) de Dogu/ Bati1 arasinda kurulan zithiklar Doguyu
tanimlayan en temel anlatim stratejisi olarak kullanilmaya devam edilmistir. Tlk
bdliim olan “Hindistan’in Kap1 Esigi’nde” boliimii soyle agilir:
Bu memleketin adin1 en evvel ¢cocuklugumda sdylenen masallarda duydum.
Bu hikayelerin baglarindaki tekerlemelerden bilhassa ikisi Hindistan’a ¢ok
uydugu i¢in burada tekrar edecegim:
“Evvel zaman i¢inde, ahir zaman i¢inde...”
Bu baglangi¢ bugiinkii Hindistan’a ¢ok yarasiyor, ¢iinkii i¢inde Einstein’in
izafiyet nazariyesini hatirlatan bir sey var. Bir vaka en eski bir devre yahut
yuzlerce sene sonra gelebilecek bir giine ait olabilir, zaman nispi
hakikatlerden biridir. Hindistan’da tarihten evvelki giinlere ait 6yle garip
fikirler var ki, onlar ancak binlerce sene sonra insaniyete mal olabilir;
Hindistan’da bugiin goriilen dyle hayat ve fikir 6rnekleri var ki, onlar ancak
insaniyetin ilk giinlerine ait olabilir. (Adivar, 2014, s. 21)
Metnin daha basinda Halide Edib, Hindistan’1 masallastirir ve zaman mefhumunun
burada kayboldugunu vurgular. Halide Edib’in tanimladig1 Hindistan, i¢inde okur
icin anlamasi zor bir¢ok zitligi barindiran, tekinsiz ve garip bir yerdir. “O diyarda her
gece boyle kendi kendime diisiinmek bir adet hitkmiine girdi. Hindistan, en hakiki
manastyla hilkatin atdlyesi: ilahlar ve insanlar; en giizel ve en c¢irkin, en vahsi ve en

munis hayvanlar; en eski ve en yeni sekilleriyle fikirler ve sanat...” (Adivar, 2014, s.

39). Boylelikle Halide Edib sadece Hindistan’1 masallagtirmakla kalmaz, anlatinin
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diline de masallastirir. Yazar tarafindan anlatida okurun alisik oldugu Dogu imaj1 yer
yer sarsilmaya caligssa da ¢ogu kez Batinin zitt1 olarak var olmaya ve bu 6zcii ayrimi
tekrardan iiretmeye devam eder. Bu sdylemsel zitliklar Hindistan ve Arap
cografyalarinda kolonyal bakisla baglantili olsa da aslinda basta vurguladigim gibi
hepsi birbirini besleyen ve birbiriyle neden/sonug iliskisi iginde gelisen bir zihin
yapisinin iiriiniidiir. Halide Edib’in Mor Salkimli Ev’in ilk kisminda kendi ¢ocuklugu
iizerinden Osmanli cografyasinda yaptig1 geleneksel egitim/ modern egitim nasil
onun Dogu/Bat1 anlayisinin bir tezahiirliyse, duragan/dinamik zithig1 da yine
Dogu/Bat1 arasinda kurdugu ayrimin bir tezahiirtidiir. Nasil ki burada duragan olan
“Arap Diyarlar1” ve “Hindistan”a isaret ediyorsa, Osmanl topraklarinda da
geleneksel egitim duraganligi, modern egitim ise dinamikligi gosterir.

Halide Edib, Hindistan’a Dair’de sadece zaman agisindan degil hareket
acisindan da Garp ile Sark arasinda bir zitlik kurar. Garp hareket adamiyken Sarkin
hareket edecek hali dahi yoktur. Ayrica Sark iradesiz ve acizdir. Garp diinyadaki
haklarinin farkindayken, Sarkin boyle bir iddias1 olmadig1 i¢in hep ahirete ve uhrevi
olana muhtagtir:

Nihayet hareketle kendini ifade etmeyen her fikir mutlak zevale mahkimdur;

¢linkii garpli en evvel bir hareket adamidir. Fakat sarkta bu hareket muzirdir.

Halk esasen zavallidir, harekete mecali yoktur. Yerli ve ecnebi biitiin idareler

onun sirtina binmis, kanini emer, iradesini kullanmaya mecal birakmaz.

Onun i¢in sarkli diinyadaki haklarindan ¢abuk vazgecer ve zihnini ahrete

gotiiren her fikre dort elle sarilir. (Adivar, 2014, s. 104)

Boylelikle zitliklarla kurulan bu 6zcii ayrimlarla beraber genellemeler de siirekli
yenilenir. Halide Edib’in Sark ve Garp arasindaki bu ayrimi Tiirkiye 'de Sark-Garp
Amerikan Tesiri kitabinda da vurguladig goriiliir:

Bu nevi zihniyetin (Garp zihniyeti) kendi igine gémulmesi tabii mimkin

degildir. Bilakis bu etrafindaki maddi olaylara gittik¢e artan bir siddetle

ehemmiyet verir, onlarin istikametini tayinde bir pay1 olduguna inanir. Boyle

bir fert i¢in, eliyle tutup gozii ile gordiigu seyler, goremedigi tutamadigl
seylerden daha miithimdir. Iste bundan dolay1 Garp zihniyeti, Sark’a nispeten
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daha fazla maddi olmus, kendi i¢ine kapanmak temayiilii /bazi miistesna
insanlar ve cereyanlar haricinde) higbir zaman Sark’taki kadar umumi
olmamistir. Miicadele ve hareket, Garp zihniyetine gore hayatin 6ziinii tegkil
eder. (Adivar, 2009, s. 31)
Halide Edib’in yukarida alintilanan makalesindeki Garp zihniyeti vurgusu oldukca
Ozcu bir genelleme icerir. Bu zihniyete gore Garp, etrafinda gelisen maddi olaylarla
ilgili ve irade sahibidir. Sarkta ise bu ilgi ve irade olmadig1 i¢in kendi igine

kapanmak umumi bir haldir. Halide Edib’in makalelerinde de savundugu bu fikri

yap1 seyahat anlatilarinda aktardigi Dogu ile paralellik gosterir.

2.1.4 Temizlik/ Pislik

Halide Edib’in gorevli olarak gittigi Ayin Tura yetimhanesini tasvir ederken
vurguladig1 temizlik/pislik zithig1 da i¢inde bulunan mekanin bir “6teki” mekani
oldugunu gosteren 6nemli bir unsur olarak kullanilmistir.

Yetimhane inanilmaz bir sefalet ve pislik i¢indeydi. Intizam diye bir mefhum
yoktu. ... Her ¢ocuk, bazen ii¢ ¢ocugun iggal ettigi yataklar, her esyanin istii
bit icinde. Hatta tas koridorda yiirtirken, ontiniizde hareket halinde akip giden
bit akisina basip gegerdiniz. Bu satirlar1 yazarken Borodin’in son giinlerde
cikan hatiratindaki bir par¢anin ne kadar realiteye yakin oldugunu, ancak o
giinlerde, yetim cocuklar cehennemini gormiis olanlar takdir ederler:
“Kuvvetleri ve yiyecekleri yoktu; kuvvetleri yetse bitleri yerlerdi, fakat bitler
daha kuvvetli oldugu i¢in onlar1 yedi.”... Cocuklarin hemen hepsi , kiiciik,
biiytik, hasta veya ayakta, artik insan yavrusu olmaktan ¢ikmislardi.
Hayvanlar nasil biitiin ihtiyac¢larini her yerde def ederlerse bu ¢ocuklar da,
alenen yatak i¢inde ve disinda ayni seyi yapiyorlardi. Kiyafetlerinden ve
yiizlerinden bazi ¢ocuklarin hangisi kiz, hangisi oglan bilemezdiniz. (Adivar,
201843, s. 307)

Halide Edib’in anlattig1 bu sira dis1 pislik durumunun tasviri {i¢ sayfa siirer. En son
sahnede Halide Edib yetimhanenin yemekhanesinde gerceklesen bir olay1 anlatirken
“bu sahnenin antropoloji alimlerinin gérmesini ¢ok istedigini sdyler. Clinkii bu sahne
“en iptidai hayvanlar arasindaki hayat miicadelesinin insan yavrular1 arasinda nasil
olabilecegini gosteriyordur” Halide Edib’e gore. Kuvvetlilerin zayiflarin ekmeklerini

aldigi, zayiflarin ¢iglik ¢1glhiga agladigi korkung bagrigsmalar1 arasinda gorevlilerin
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elinde bir sopa saga sola indirmelerine ragmen caresiz kaldig1 bu atmosferde Halide
Edib bu ¢ocuklarin nezdinde “insan denilen mahlukun sefaletin bir derecesinde nasil
hayvaniyete doniistiigiinii” goriir. Bundan istirap duydugu kadar memnun da olur.
Ciinkii bu sayede nasil bir “egitim” gerceklestirecegine karar verir (Adivar, 2018a, s.
309-310). Boylelikle muazzam bir sefalet ve pislik icinde olan bu Arap, Kdrt ve
Ermeni ¢ocuklar1 Halide Edib’in 6zverili ¢alismasiyla temizlenir, bitlerden kurtulur,
tuvalet, banyo, yemek egitiminden gegerek “saglikli” bir duruma kavusurlar.

Halide Edib’in Mor Salkimli Ev’de temizlik ve pislik tizerinden kurdugu
zithg1 Hindistan’da da tekrar ettigini goriiriiz. “Bu koylere girdigim zaman Hint
koyliisiiniin ve kdylerinin sefaleti, fukaraligi hakkindaki iddialar1 evvela biraz
miibalagali gérdiim. Herhalde sarkta, boyle hatta bunlardan daha iptidai gériinen koy
coktur” diyen Halide Edib pisligi ve sefaleti Sark kdylerinin ortak 6zelligi olarak one
cikarir. “Aym giibreli pis sokaklar, ayni i¢i karanlik evler... Sigirlar1 bana biraz zayif
goriiniiyordu. Fakat koyliintin kendisi de pek zayif goriiniiyordu” (Adivar, 2014, s.
74). Sefalet, fukaralik ve pisligin Sarktaki bir¢ok kdytiin ortak noktasi oldugunu
vurgusunun yani sira Halide Edib, bu pisligin ve fakirligin tasvirini de uzun uzun
yapar. Stipriintiiciilik diye bir meslek sinifindan bahseden Halide Edib, bu meslegin
Hindistan’da en asag1 addedilen iki meslekten biri oldugunu soyler. Hindistan’in
biiylik bir kisminda miiesses lagim olmadigi i¢in insanlar ihtiyaglarini her yerde
defederler. Siipriintiictilerin gérevi de bu pislikleri temizlemektir (Adivar, 2014, s.
75). Bu durumun okura aktarilmasi ardindan hem yazarin hem okurun Sark kdylerine

kars1 mesafesi agilmis olur.

2.2 Konumal Ustiinlik
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Said (1999) “konumsal iistiinliigii”, “Batiliya gorece ustiinliigiinii hi¢ yitirmeksizin
Sarkla kurabilecegi bir olanakli iligkiler dizisi saglayan” bir strateji ve tutum olarak
tanimlar (s. 17). Yukarida aktarilan sdylemsel zitliklar sayesinde taraflar arasinda
fark ve/ veya benzerlik vurgulanarak merkez ile ¢evre, ben ile 6teki arasindaki
mesafe acilmistir. Ben ve 6teki arasindaki iliskinin bir zitlik ¢er¢evesinde
algilanmasi taraflardan birinin 6tekine karst “konumsal iistiinliik” gelistirmesine
sebep olur. Ayni zamanda konumsal iistiinliigii korumak da bu zitliklar1 tekrardan
iireterek dtekini “ben”in uzagina isaretlemeye sebebiyet verir. Dolayisiyla iki strateji
arasindaki iligki tek tarafli bir neden/sonug iliskisinden ziyade karsilikli, bagimli ve

girift bir iligkidir.

2.2.1 Smifsal fark

Halide Edib’in kurdugu bu 6zcii zitliklar i¢erisinde kendi konumlaniginin diginda

kalan herkesi ise otekilestirdigi goriiliir. Daha ¢ocukluk yillarina ait bir anisinda bu

otekilestirmenin oldukca siifsal oldugunu goriiriiz. Haminine bir giin evlerine

donerken kiiclik Halide’yi yorulmasin diye bir hamalin kucagina verir:
Hamal uzun boylu, esmer, fakat her halde kalbi rikkatle dolu bir Kiirt’dii.
Miitemadiyen yanaklarimi, saglarimi oksuyor beni konusturmaya ¢alistyordu.
Hatta bir yerde durdu, eger Baci itiraz etmezse bana kendi kesesinden seker
bile alacakti. Burnumu o iri viicuttan gelen ter kokusu istild etmis, kocaman
ve alik yliziindeki muhabbet bile beni ilgilendirmemisti. Oyle bir haysiyet
kiran vaziyete diismiis, sanki biitiin Istanbul halki1 beni seyretmeye gelmis
gibi icimde bir utanma hasil olmustu ki bu hamaldan olanca kuvvetimle
nefret edivermistim. Fakat simdi, ona da benzeyen dis1 kaba ve hayvani, i¢i
basit, fakat insanlik ifade eden mahliklara ¢ok, ama ¢ok yakinlik duyarim.
(Advar, 2018a, s. 68)

Halide Edib’in hamaldan bu kadar nefret etmesi ve onun kucagina verilmis olmaktan

dolay1 bu kadar utanmis olmasi hamalin sinifsal 6zelliklerine ve dis goriiniige

baglanmistir. Ciinkii hamalin Halide’nin boyle hissetmesini hakl ¢ikaracak herhangi

bir eylemde bulundugu belirtilmez. Halide Edib’i rahatsiz edecek bir eylemi s6z
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konusu olmadig1 halde, hamali tasvir ederken kullandig1 “o iri viicuttan gelen ter

99 ¢c 9% ¢ 9% ¢

kokusu” “nefret etmistim”, “dis1 kaba ve hayvani”, “i¢i basit”, “mahluklara” gibi
kelimeler oldukga sinifsal bir 6tekilestirme igerir. Bu 6tekilestirmenin bu kadar
keskinlestigi yerlere baktigimizda 6tekilestirilenlerin farkli etnik kékenden ve
smiftan gelmesinin kullanilan dili belirledigi goriilecektir. Bu agidan Istanbul’daki
amilarindan ziyade Istanbul’un Dogusuna hareket ettiginde bu tiir tasvirler de gogalur:
“Konya istasyonu, bir sefalet sahnesi idi. Sarki Anadolu’dan muhacirler, aileleri ve
¢ikilart ile istasyonu doldurmuslards. ... Hepsinde garip bir sefalet ve bicarelik
kokusu... Evet, koku, sadece maddi kirden gelmiyor, manevi sefalet i¢cinde
kalabaligin garip bir kokusu oluyor” (Adivar, 2018a, s. 209). Dolayisiyla aslinda
Halide Edib merkez1 otoritenin 6teki kabul ettigi insanlari metninde temsil ederken
konumsal {istlinliigii daha ¢ok hissettirmistir.

Halide Edib’in kiictlik yasta iken onunla ilgilenmek tizere Yemen’den gelen
Habesli halayik Rese’ye karsi da Kiirt hamala benzer bir tutum i¢inde oldugu
goraldr,

[k geldigi aksami1 hi¢ unutmam. Rese i¢in bir yer ayrilincaya kadar benim

odamda, yer yataginda yatacakti. Artik Niliifer de benim odamda yatiyordu.

Bir beyaz kiiciik kiz karyolasindan, bir kahverengi, daha biiyiik bir kizcagiz

da yer yatagindan baslarini kaldirmis birbirlerine bakiyorlardi.

- Ne var Niltfer?

Ben onunla yalniz kalamam abla, korkuyorum. Ya yamyamsa, beni yerse?

Hepimiz ¢ocuklugumuzda yamyam hikayeleri dinler dururduk.

Hususiyetlerinin iki uzun koépek disi, arkalarinda bir kuyruk oldugu

sOylenirdi. Bu hikayelere pek inanmamakla beraber, egildim Rese’ye baktim.

O da gece kandilinin 15181nda sinirli sinirli giildii. Beyaz diglerini parlatan bu

giiliis, korkmus, biiziilmiis bir kedi yavrusunun diglerini géstermesine

benziyordu. Niliifer’e dislerinin bizimki gibi oldugunu sdyledim. O, kuyrugu
olup olmadigini da muayene etmemi istedi, ama onu yapamadim. (Adivar,

20183, 5.133)

Halide Edib’in Habesli bu kiz1 adeta baska bir “mahluk” gibi gordiigii bu anlatida

siifsal farkin 6tekilestirmede ne kadar belirleyici oldugu goriiliir. Rese hem bir

koledir hem de farkl etnik kokendedir. Halide Edib daha sonra ¢ok sevdigini
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sOyleyecegi hatta azad edecegi bu halay1g1 metninde ilk olarak tanitirken bdyle bir
dil kullanarak onu kendisinin ¢ok uzagina isaretlemis olur.

Ozlem Ezer (2012), U¢ Kadin Seyyahimizin Kaleminden Dogu, Bati ve Kadin 1913-
1930 kitabinda Halide Edib’in anilarinda sinifsal farka dayanan bu sdylemini ten
rengine dayali, kotii niyetli, iistiinliik taslayan tiirden bir irk¢ilik olarak
degerlendirilemeyecegini ancak metne yayilmis “ortiik irk¢ilik” ve “yumusatilmis
irksal ayrimceilik” olarak goriilebilecegini sOyler. Ayrica Ezer, Nevres Baci’nin
evinde bir gece geciren Halide Edib’in gece oldugunda Nevres Baci’nin odasinda
yogunlasan karanlig tarif ederken Amerikali yazar Mark Twain’in “dis kirmadan
cignemeye olanak vermeyen sertlik” tabirine bagvurmasini, Halide Edib’in kendisini
Amerikal1 beyaz bir yazarla taraf gormesinden kaynaklandigini, dolayisiyla bu
tutumun “kendine- garbiyatcilik™ olarak degerlendirilebilecegine vurgu yapar (Ezer,
2012, s. 95). Halide Edib metinde Kiirt Hamala, Habesli Halayik Rese’ye, siyahi
olan dadis1 Nevres’e kars1 gelistirdigi bu sdylemle kendisi ile onlar1 hiyerarsik olarak
ayirmistir. Bu agidan metinde isleyen otekilestirme mekanizmalarindan biri de
smifsal fark olmustur. Saray ¢evresinde, Batili bir egitim alarak biiylimiis Halide bu
anlamda ¢ok daha farkli bir konumdadir ve bu konumlanis onun metinde kullandig1
dili de belirlemistir.

Halide Edib’in seyahat anlatilarinda farkli etnik kokenden ve siiftan
gelenlere karsi sergiledigi bu tutum aldigi egitim ve terbiyenin yani sira, Halide
Edib’in bir Osmanli eliti olmasinin sonucu olarak da okunabilir. Ussama Makdisi’
nin Edward Said'in Oryantalizm’inden yola ¢ikarak gelistirdigi “Osmanl
Oryantalizmi” kavramina gore; Osmanli yiiksek secgkinleri i¢in baskin olan bir kiiltiir
ve medeniyet vardir, bu merkezden ayrilan imparatorlugun diger boliimleri ise

merkezden ayrildiklar1 noktada “Dogulu” olarak goriiliirler. Hakan Karateke’ye
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(2013) gore ise bu medeniyet merkezi, Oryantalist tutumlarin yaratilmasi igin ideal
ve mimkin olan en iyi konumsal referans olarak hizmet eder. Ussama Makdisi bu
oryantalist tutumun Sarkin “modernlesmemis” halklarina, bilhassa Araplar, Kiirtler
ve Bedevilere yonelik gelistigini vurgular. Bu kavram Edhem Eldem tarafindan
Cumbhuriyet se¢kinlerini de i¢ine alacak sekilde genisletilmistir. Buna gore “Tiirk
Oryantalizminde” de Tiirk seckinleri Bati1 Oryantalizmi ve Osmanli Oryantalizmine
benzer sekilde kendilerini konumlandirdiklart merkezden uzaga, Dogunun heniiz
modernlesmemis halklarina yonelirler. Osmanli ve Tiirk Oryantalizmlerinin genel
hatlar1 ayn1 oldugunu vurgulayan Karateke, iki versiyon arasindaki farkin motive
edici giiclerde oldugunu sdyler. Buna gére Osmanli Oryantalizmi emperyal tebaa ile
ilgiliyken, Tiirk Oryantalizmi yOnetici elitin siyasi varligina artik bagli olmayan bir
grup insanla ilgilidir. Dolayisiyla Halide Edib’in konumlandigi merkezden Doguya
hareket ettiginde gelistirdigi bu konumsal stiinliigiiniin sadece onun aldig1 egitim
yahut yetistirilme tarzi ilgili olmadig1 ayn1 zamanda ¢ok daha koklii bir tavir olarak

okunabilecegi akilda tutulmalidir.

2.2.2 Kolonyal bakis

Halide Edib’in i¢inde bulundugu milliyet¢i durus ve parcasi oldugu yeni ulus
devletin ideolojik tutumunu somiirgeci sdylemden ayiran, Dogunun Bat1 karsisinda
Ozne olarak edilgen degil etken bir pozisyona ge¢gmesidir. Ancak Meyda Yegenoglu
bu farka ragmen, milliyet¢i séylemin de somiirgeci sdylemin bir pargasi oldugunu
sOyler. Ciinkii bu diisiince yapist da Dogu ve Bati arasinda 6zcii ayrimlara
dayanmakta ve bu anlayistan beslenmektedir. Yegenoglu bu acidan bu anlayisin
oryantalizmin 6tesine gecmek bir yana, oryantalizmin kategorilerine tutsak kalmak

oldugunu iddia eder. Dolayisiyla oryantalist soylemi elestirmek adina gelistirilen

48



199 ¢

“Dogunun hakikati”, “yerlilik”, “otantiklik” gibi s6ylemler aslinda oryantalist
sOylemin kurguladigi, miimkiin kildig1 kategorilerdir. Bu yiizden de Yegenoglu,
Dogunun “hakikati”ni ve “yerli” olan1 kesfetmeye yonelik arzularin oryantalist
sorunsal i¢inde bir konum almakla miimkiin olacagini ifade eder. (Yegenoglu, 2003,
s. 157)
“Said’e gore antiemperyalist milliyet¢i soylemin “asli” milli koken arayist
sOmiirgeci tarih tarafindan dikte edilmis bir arayistir. Bu nedenle,
milliyet¢iligin kiiltiirel ufku kaginilmaz olarak sémiirgecinin ve
sOmiirgelesmis olanin ortak tarihiyle belirlenmistir. Said’e gore bu ortak tarih
milliyet¢i sdylem tarafindan da kabul gérmiistiir. Ona gore kole de efendi de
ayni tarihi paylagmakta, ayni tarih i¢inde yogrulmaktadir, ancak tabii ki
esitsiz bir iliski icinde konumlanarak. Said’e gére Ugiincii Diinya’daki
modernlesme egilimleri aslinda 19. Yiizyildaki yerli ve Batili arasindaki

emperyal ayrimin Dogu’da su yiiziine ¢ikmasindan baska bir sey degildir. Bu
acidan bakildiginda, Dogunun dogullastirilmasi ya da oryantalize edilmesi,

9 ¢

kendi halkini “gelistirip”, “medinelestirmeye” soyunan yerli se¢kinlerin
modernizasyon girisimlerinde aranmalidir.” (Yegenoglu, 2003, s. 158)

Bu anlamda Halide Edib’in okul agma, konferanslar verme, kdylerin durumunu
inceleyip rapor yazma gibi hep bir “gdrev” lizerine gittigi yerlerdeki insanlar1

99 ¢

“gelistirip” “medinelestirmeye” soyundugu ve daha sonra bu yerlerin hakikatini
kendisinin metinlerinde anlattig1 iddiasi, bu ii¢ anlatiy1, (Mor Salkimlr Ev’deki “Arap
Diyarlar1” anilari, Tiirk iin Atesle Imtihani’ndaki Anadolu seyahatleri ve Hindistan a
Dair kitabindaki Hindistan izlenimleri) somiirgeci tarihin sdyleminden bagimsiz
olarak okunamaz kilmistir.

Mor Salkimli Ev’in ikinci kism1 Halide Edib’in “Arap diyarlarinda” gecirdigi
yillar1 anlattig1 kisstmdan olusur. Halide Edip, Suriye ve Liibnan’da gorevli olan
Cemal Paga’dan “Arap diyarlarinda” yiiriitiilen egitim faaliyetlerine destek olmak
iizere bir davet alir. Halide Edip kendisinin de yetkin oldugunu diisiindiigii talim ve
terbiye sahasinda insanlara bir “faydasi” olacagina inandig1 i¢in “Arap diyarindan”

gelen bu teklifi kabul ettigini sdyler (Adivar, 2018a, s. 300). Boylelikle Halide Edib,

kendini konumlandirdigr merkezden daha Dogu’ya, Ayin Tura yetimhanesindeki
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cocuklarla ilgilenmek, Liibnan ve Suriye’de hazirlanmis plana gére mektep agma
faaliyetini yuritmek tizere yola ¢ikar. Burada Halide Edib’in “egitici” kimligi one
cikarilmistir. Halide Edib merkezi otoritenin sesi olarak bu otoriteden ayrilmis olan

[P

Arap, Ermeni ve Kiirt cocuklari “egitmek” gorevini listlenmistir. Ayrica Halide Edib

bu gorevi mesrulastirmak adina bir¢ok detaya girer. Ve yaptigi bu is kadar ruhunu
tatmin eden baska bir seyi daha 6nce hi¢c yapmadigini sdyleyerek onemli ve faydal
bir sey yaptig1 izlenimini kuvvetlendirir.

Halide Edib’in Ermeni ¢ocuklarin kimligini degistirdigi i¢in daha sonra ¢ok
elestiri alacak olan Cemal Pasa’nin faaliyetlerine yardim etmek i¢in orada bulunmasi
onu okura kars1 savunma yapmaya itmistir:

Bu yetimhane tlizerinde merhum Cemal Pasa ile aramizda hayli ¢etin ve uzun

miinakasalar oldu. Ben, Ermeni ¢cocuklarinin Tiirk veya Miisliiman ismi

tagimalarina itiraz ettim. Bunun sebebini Cemal Pasa su surette izah etti.

Sam’da Ermeniler tarafindan idare edilen yerde Cemal Pasa idaresinin

yardim ettigi birtakim yetimhaneler vardi. Bunlar yalniz Ermeni ¢ocuklarini

alirlardi. Higbirinde yeniden ¢ocuk alacak yer kalmadig: gibi, yeni bir
yetimhane a¢gmak i¢in de maddi imkan kalmamisti. Ayin Tura sadece

Miisliiman ¢ocuklari i¢in olup, orada heniiz yer vardi. Ermeni yetimhanesinin

alamadig1 kimsesiz, avare Ermeni ¢ocuklarini Ayin Tura’ya alirken onlara

Turk veya Musliman ismi vermek zaruri idi. Esasen din dersi de

verilmiyordu. Yani Ermeni ¢ocuklari zorla Miisliiman yapmak gibi bir gaye

yoktu. Din ve milliyete dokunulmazlik taassubu bazi feci vaziyetlerde ve
hayati ihtiyaglar karsisinda kuvvetini kaybedecegini o zaman hig
diisiinmemistim. Her halde 16 Eyliil 1916 tarihinde Istanbul’a donerken,

Ayin Tura ile aramda dogru veya yanlis hi¢ miinasebetim olacagini aklima

getirmemistim. (Adivar, 2018a, s. 299)

Ancak bu olaydan kisa bir siire sonra Halide Edib bizzat Cemal Pasa’nin davetine
icabet ederek Ayin Tura, Liibnan ve Beyrut’da tahsil ve terbiye sahasinda fiilen
gorevli olmak tizere Suriye’ye geri doner (Adivar, 2018a, s. 299). Halide Edib,
Ermeni ¢ocuklarin yagamlarini siirdiirmesinin ancak kimliklerini degistirme ile
miimkiin oldugu bunun i¢in de bdyle bir ortamda bu uygulamanin mazur

goriilebilecegini okuruna aciklarken, merkezi otoritenin bu uygulamasini da

mesrulastirmaya calisir.
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Ayrica Halide Edib, Fransiz okullarinin Arap tilkelerinde nasil somiirgeci bir
etki yaptigini elestirirken kendisi Tiirk okullar1 agarak ayni etkiyi yaratmak isteyen
Cemal Pasa’nin durumunu yadirgamaz. “Halki memnun edecek bir idare tesisi ve
bilhassa tahsil meselesinin zihnini ¢ok mesgul ettigi anlasiliyordu. Fransizlarin
Araplara tesiri, siyasi gayeye dayanmakla beraber, tesis ettigi mekteplere bagli idi”
sOzleriyle bu anlamda Halide Edib bu cografyalarda yiiriitiilen egitim faaliyetlerinin
maksadindan haberdar oldugunu gosterir. “Dini ve dar bir ¢erceve icinde olsa dahi,
bu vazih tahsil sistemleri oldugunda hig siiphe yoktur. Cemal pasa, tahsil meselesini,
dini olmaktan ziyade liberal ve Garp esaslarina istinat ettirmek istiyordu” (Adivar,
2018a, s. 273). Boylelikle Cemal Pasa’nin da hedefi Fransa’nin egitim yoluyla
gerceklestirdigini kendi merkezi otoritesi lehine kullanmaktir. Bunun igin somiirgeci
sOylemin tarihiyle uyum saglayan Dogu/ Bati, bilim/ din, modern/ geleneksel ayrimi
ve zithig1 benimsenirken, hem somiirgeci giicleri bu topraklardan uzaklastirmak
hedeflenmis, hem de liberal ve garp esaslarina uygun bir egitim anlayisi
benimsenmistir.

Halide Edib’in Hindistan’a gidisi de yine bir “gérev bilinci” ¢ercevesinde
verilir. Tiirkiye’deki ulusal devletin kurulusuyla yakindan ilgili olan Hindistan’da da
sOmiirgeci giiclere kars1 bir memnuniyetsizlik vardir. Halide Edib’den, ulusal
bagimsizlik, iilkenin kalkinmasi, bilimde ve teknikte ilerleme gibi bir¢ok konuda
konferans vermesini isterler. Milliyetci diisiince ile antiemperyalistlere karsi basari
kazanan bir ulustan gelen ve merkezi otoritenin sesi olan Halide Edib, ayn1 zamanda
0z degerleri korurken, Batili ilkelere de ulagmanin bir temsilcisi konumundadir.
Benzer sureclerden gegmeye hazirlanan Hindistan ise yolun daha ¢ok “basimdadir”.

Bu anlamda Hindistan’a konferans vermek iizere davet edilen Halide Edib, tilkede
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biiylik bir ilgiyle karsilanir ve 6zellikle liniversite ortamlarinda bir¢ok konferansa
katilir.

Kendisi metnin hemen basinda Hindistan seyahatinde edindigi izlenimlerini
yazmasinin ii¢ sebebi oldugunu sdyleyerek hem orada bulunusunu hem de bu kitab1
cikarmasin1 mesrulastirmaya calisir. Bu sebeplerden ilki Hindistan’1 kendisine
“yakin” bulmasidir. Boylelikle Halide Edib diger seyahat yazarlarindan farkli olarak
Hindistan’la arasindaki yakinlig1 vurgulayarak sozlerinin etkisini artirmis olur. Diger
bir sebep Dr. Ensari’ye 6lmeden 6nce izlenimlerini yazacagina dair verdigi sozdiir.
Bir Hindistanliin kendi iilkesi hakkinda yazmasi i¢in Halide Edib’e 1srarc1 olmasi
ve boyle bir vasiyet birakmasi, Halide Edib’in diyeceklerinin Hindistanh biri
tarafindan da onaylandigi izlenimini verir. Bir diger sebep ise El- Biruni’nin Tahkik-i
Hind eserinin Halide Edib’de yarattig1 derin tesirdir. Halide Edib, Biruni’nin eseri
gibi ayn1 “objektiflikte” bir eser yazmak istedigini sOyler (Adivar, 2014, s. 15).
Boylelikle Halide Edib baska bir metne de referans verir. Tiim bunlarin yani sira
kendi metninin diger seyahat anlatilarina benzemeyecegini sdyleyerek, anlatisinin
otoritesini gii¢lendirir.

Halide Edib Hindistan’1 gezerken ve bu iilke hakkinda izlenimlerini
aktarirken Dogulu olarak kendisi ile bu iilke arasinda bir¢ok ortak noktay1 ne
cikarabilecekken, kendisini bir Batili olarak konumlandirir ve bir¢ok agidan bu Dogu
iilkesiyle arasina mesafe koyar: “Buglinkii Hindistan’in garpli miinekkitlerinden
bazilar1 beni Hindistan’1 bir garpl kafasiyla tetkik etmekle ve oradaki bu gizli
kuvvetlere kafi derecede enemmiyet vermemekle tenkit ediyor. Fakat bu munekkitler
de yeni sarki hi¢ bilmiyorlar, diyecegim” (Adivar, 2014, s. 105). Dolayisiyla Halide
Edib, Hindistan’1 garpl1 kafasiyla tetkik etmekle suclanacagini sdylerken kendini de

“garpl1” olarak konumlandirmis olmaktadir. Hindistan’a kars1 tutumu da bu agidan
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onun Sark sdylemi ¢ergevesinde sekillenir. Hindistan’in da Batililasma yolunda bir
gayret icinde oldugunun farkindadir, ancak Halide Edib’in kendini konumlandirdigi

merkez bu yollardan ¢oktan gecmistir.

2.2.3 “Egsitsiz gelisme”

Genglik ve Milli Miicadele yillar1 anilarindan olusan Tiirk 'iin Atesle Imtihani’nda da
Halide Edib, diger iki anlatida oldugu gibi kendini konumlandirdigi merkez olan
Istanbul’dan daha Doguya hareket halindedir. Egitim igin, hemsire olarak ve asker
olarak cesitli gorevlerle Anadolu’yu gezer. Halide Edib’in kendini Batili bir aydin
olarak konumlandirmasi Istanbul’un Dogusunu da onun i¢in bir 6tekilik mekani
yapmistir. Yani diger iki anlatida da olan kolonyal bakisin Anadolu topraklari i¢in de
gecerli oldugu soylenebilir. Ancak Halide Edib’in “Arap diyarlar1” ve Hindistan’dan
farkli olarak Anadolu’da ¢ok daha sahiplenici, anag ve egitici bir tavir sergiledigi
goriiliir. Cilinkli Anadolu, Tiirkiye topraklaridir ve Halide Edib i¢in Batili degerlere
ulasma adna bu insanlar déniistiiriilebilir. Bu noktada 7iirk iin Atesle Imtihani’n,
Mor Sallkimlr Ev’de anlatilan “Arap Diyarlarindan” ve Hindistan’a Dair’deki
Hindistan’dan farkli degerlendirmek gerekir. Bu farkliligin sebebini ise Halide
Edib’in milliyet¢i durusunda aramak miimk{indyir.

Giris boliimiinde deginildigi lizere Partha Chatterjee (1996), Milliyetci
Diisiince ve Somiirge Diinyas: adli kitabinda milliyetciligi Bat1 tipi ve Dogu tipi
olmak {izere ikiye ayirmistir. Dogu iilkelerindeki milliyetcilikte, tilkeler kendi
“geriligini” Bat1 Avrupa dlgiilerine gore Olciip, kabullenmislerdir. Kabul ettikleri bu
standartlar yabanci bir kiiltiirden geldigi i¢in de bu iilkelerin i¢inde bulunduklari
durum gergin, ¢eliskili ve sancili olmustur. Bu yapida ulusun bir doniigtimii

gerekmektedir ve bunun igin ulusu yeniden donatacak birgok caba verilmesi gerekir.
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Ancak burada taklit etmek ulusun kendi 6z kimligini feda olacagi i¢in hem bu
ilerlemenin standartlarina uyma ve geride kalmislig: telafi etme, hem de kendi 6z
kimligini ve kiiltiirel farklilig1 koruma ¢abasina girilir (s. 14-15).

Bu dogrultuda Osmanli entelektiiellerinin i¢inde bulunduklar1 durum,
Chatterje’nin tanimladigi milliyetciligin gerilimini yansitmaktadir. Milliyetei
diistinceden beslenen Osmanli entelektiielleri somiirgeci bilgiyi, Bat1 diinyasinin
siyasi uygulamalarini, Bati’nin moral degerlerini dislarken, “modernlesmeye” ve
“gelismeye” kars1 da biiyiik bir arzu duymuslardir. Boylelikle ulasilacak hedefler
acisindan Avrupa-merkezci kategoriler baz alinmaya devam edilmis, Batinin
epistemik ve moral egemenligi bir yandan kabul edilirken, bir yandan reddedilmistir.
Bu yiizden de ge¢ Osmanli doneminde de milliyet¢i diisiince dogas1 geregi ¢eliskili
bir yap1 olusturmustur.

Bu tarz bir milliyet¢ilikle beraber Chatterjee’nin tanimladig “esitsiz gelisme”
bu toplumlarda 6ne ¢ikar. Buna goére Bat1 standartlarina uygun olarak egitim almis ve
halkin bu anlamda yeniden yapilandirmasinda goérev alabilecek aydinlar ikinci sinif
vatandasliktan birinci siif vatandasliga gegmisler ve bu konumun biiytik
ayricaliklarin1 da kazanmislardir (Chatterjee, 1996, s. 19). Bu da toplumun iginde
hiyerarsik bir yapilandirma olusturmustur. Bu aydinlarin halklarini bir gérev
bilinciyle himaye etmeye, egitmeye ve aydinlatmaya giristiklerigoralur. Halide
Edib’in Anadolu’ya kars1 tutumu ve konumlanisini da bu acidan degerlendirmek
mimkiindiir. Cesitli iist diizey gorevlerde bulunan Halide Edib’in anlati boyunca
dengi bir kadin bulmak ¢ok zordur. Genellikle bu insanlar Halide Edib’e hayranlik
duyan “cahil” ve “zavalli” insanlardur.

Ayrica bu milliyet¢i yapinin sonucu olarak Chatterjee “kiiltiirel

homojenlik”in bu iilkeler i¢in kaginilmaz oldugunu vurgulamistir. Bu kiiltiirel
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homojenligin sonucu olarak toplum i¢inde farklilasan seslere kars1 dtekilestirme
mekanizmalari olusturulur. Halide Edib’in de bu dogrultuda seyahatlerin timinde
kendini konumlandirdigr merkezden ve otoriteden ayrilan ¢ogu sesi otekilestirdigi
goriiliir. Chatterjee’nin milliyetgilikte varolan kiiltiirlerin sadece bir kisminin
dontstiiriilerek stirdiiriildiigii vurgusu ise olduk¢a anlamlhidir (Chatterjee, 1996, s.
22). DOniistiiriilmesi miimkiin olan kiiltiirler bu anlamda elenmesi ve diglanmasi
gereken kiiltiirlerden ayrilir. Bu agidan Anadolu’da Halide Edib’in konumsal
iistiinligi siirse de, Anadolu insanina kars1 “Arap diyarlarinda” kurdugu anlatidan
cok daha anag, yumusak ve egitici bir tavir takinmistir. Ciinkii Anadolu, onun i¢in
¢ok daha doniistiiriilmesi miimkiin ve 6z degerleri temsil eden bir yerken, Suriye ve
diger Arap iilkelerindeki Araplar, Ermeniler ve Kiirtler merkezi otoritenin
gerceklestirmeye ¢aligtigi doniisiim i¢inde kullanilmas1 miimkiin olmayan, kiiltiiriin
disinda birakilan mutlak “6tekilerdir”.

Bu acidan Halide Edib Anadolu’da karsilastig1 kadinlar1 hiyerarsik olarak
kendinden oldukca uzakta ¢cizmeye devam ederken, konumu geregi onlar adina
konusma yetkisini de kendine verir. Oldukga cahil, tek derdi yoksulluk ve cephedeki
kocalar1 olan bu kadinlara kars1 Halide Edib bir¢ok 6zveride bulunur. Anadolu’nun
kdyiinde karsilastigi bir kadila yasadig1 diyalog Istanbul’un Dogusundaki kadin
profilini gostermesi agisindan anlamlidir:

-Pasa’ya sdyle, daha evvel bizim ihtiyaglarimizi gérsiin. Bir sey yiiriimiiyor,

her sey bozuldu, evladim. Eski zamanda biz sade jandarmalarin felaket

oldugunu diisiiniirdiik. Halimizden Padisah haberdar degil, derdik. Fakat, o

giinler adeta cennetmis. Nasil Yunanlilara yalvardim, bilsen. Biraz

yasayanlarin basinda bir dam birakin, dedim. Koyliilere:

-Bizi Avrope yolladi, dediler.

-Bana bak kizim, o Avrope denilen adama sdyleyin, biz ona fenalik etmedik,
biz zavall1 kdyliileri rahat biraksin. (Adivar, 2018b, s. 256)

55



Ulkenin iginde bulundugu savasin ciddiyetini anlayamayan bu insanlar, giinliik
ithtiyaclarin disinda herhangi bir fikri olan ve sahsiyetleriyle fark yaratan insanlar da

degillerdir.

2.3 Sonug

Kendi hayatini yazan kisi gegmise bugiinden baktiginda, bugiin ile gegmis arasindaki
karmasgik iliskide yasantisin1 doniistiirecek ve kurgulayacaktir. Bu agidan Nazan
Aksoy (2009), “otobiyografinin konusu(nun) tekil bir bltinlikten ¢ok, metnin iginde
kendini gosteren sdylemler, o soylemlerden ¢ikan anlamlar” oldugunu soyler (s. 36).
Tekil bir biitiinliik icinde olmayan bu sdylemler anlatilarin yorumlanmasinda okura
da farkli imkanlar sunar. Kurgulanan ben ile yazar ben arasindaki karmasik iligskide
yazarin kendini nereye konumlandirmay: tercih ettigi onun anlatisindaki sdylemleri
de sekillendirecektir. Halide Edib’in kendini konumlandirdigi merkezden daha
Doguya dogru hareketinde “6teki kadma” kars1 gelistirdigi soylemin incelendigi bu
tez caligmasinda oncelikli olarak Halide Edib’in kurguladigi “ben”in kim oldugu, bu
“ben”in kendini konumlandirdig1 merkezin neresi oldugunu anlasilmak istenmistir.
Bu sdylemde kurgulanan “ben”, Batili degerlere ulagma yolunda halkin
yapilandirilmasinda gorev alabilecek donanimda ¢izilmistir. Bu dogrultuda Mor
Salkimli Ev’'de Halide Edib ¢ocukluk yillarini1 anlatirken kendisi ve gevresindeki
insanlarin kurulumunda sinifsal farki 6ne ¢ikarmistir. Saray cevresi ile olan
iliskisine, ald1g1 Ingiliz terbiyesine ve gordiigii Batil egitime vurgu yaparak,
kendisini gevresindekilere gore daha farkli bir yere koymustur. Dolayisiyla Halide
Edib’in kurguladig1 “ben” 6tekine karsi konumsal iistiinliigii olan bir “ben”dir.
Gelistirdigi bu konumsal {istiinliikle merkezden ayrilan kisilere kars1 da farkl

otekilestirme mekanizmalar1 geligtirmistir. Batiya yakin konumlanan bu “Ben’in
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Doguya kars1 hareketinde gelistirdigi soylemi tartigmadan 6nce bakilmasi gereken
diger onemli mesele ise anlatida Dogunun ve Batinin nasil tanimlandigidir. Halide
Edib, cocukluk yillarinda gegen bir¢ok meseleyi okura aktarirken Dogu ve Batiy1
sOylemsel olarak iireten bir¢cok 6zcii zithig1 tekrardan liretmistir. Bu ii¢ anlatida
kurulan tiim bu zitliklar bu agidan Dogu/ Bat1 ayriminin bir tezahtiriidiir. Dolayisiyla
bu zitliklar birbirine neden- sonug iligkisiyle de bagli olan, birbirini etkileyen ve
besleyen zitliklardir. Bu zitliklar ¢ergevesinde tanimlanan “Dogu” Halide Edib i¢in
bir “6tekilik mekanidir”. Kisacas1 Halide Edib’in ikili zitlik i¢inde diisiinme bigimi
(Dogu/Bati, merkez/gevre, bilim/din, temiz/pis, dinamik/duragan) ben-0teki
arasindaki diyalektik iligkiyi gosteren oryantalist sdylemin en temel teknigidir. Bu
ikili karsitliklar ¢ercevesinde Halide Edib kendi lehine bir konumsal {istiinliik
gelistirmig, kurulan bu sdylemle beraber 6zne ile 6teki arasindaki fark ise siirekli
acilmistir. Kadimnlarin anlatidaki temsilleri ise bu 6tekilik sdyleminin bizzat kurucu
unsuruna doniisecek, merkez ile ¢evre arasindaki sinirin ¢izilmesi kadinlar

araciliiyla saglanacaktir.
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BOLUM 3
“BEN”IN INSASI: YAKINLASTIRILAN/OLUMLANAN (FAMILIARIZATION)

KADIN TEMSILLERI

Lisa Lowe (1991) Critical Terrains kitabinda seyahatnamelerden verdigi 6rneklerle
kadin yazarlarin “Gtekilestirmeye” bagvurduklarinda sadece ‘yabancilagtirma’dan
(alienation) degil ‘yakinlastirma’ (familiarization) stratejisinden de
yararlandiklarindan bahseder. Bu agidan &tekilestirme sdylemi sadece 6tekinin
olumsuzlanmasi ile gerceklesmez, 6tekinin olumlanarak tiretildigi metinlerin de
baskalik¢1 sdyleme katkisi olabilmektedir. Ozellikle bu olumlama, olumsuzlamanin
z1dd1 gibi kuruldugunda olumsuzlananin 6tekilestirmesini de kuvvetlendirmeye
sebep olur. Tezin bdliimlerine adina veren “olumlanan” ve “olumsuzlanan” ifadesi
bu agidan Lisa Lowe’den esinlenilerek kullanilmistir. Lowe temsil sisteminin tek
odakl1 bir sdylem olarak var olmaktan ziyade, ¢esitli konumlar ve temsiller
vasitasiyla ¢ogul ve degisebilir bir alan olusturdugunu sdyler. Dolayisiyla Lowe’a
gore bu ¢cogulculugu ve degisebilirligi kiiltiirel egemenligin dogal bir sonucu olarak
kavradigimizda doniisiimiin miimkiin olabilecegi istikrarsiz alanlar1 tanimlamamiz da
miimkiin olacaktir (Lowe, 1991, s. 35).

Konumsal iistiinliigii elinde bulunduran 6znenin “6teki’ni temsil ederken
yalnizca yabancilagtirma stratejisi kullanmadig1 goriiliir. Oteki ile yakinlasarak ve
onu olumlayarak da 6tekilik séylemi strdirtlebilir. Bir metinde 6tekiyi temsil
ederken bu stratejilerden biri kullanilabilecegi gibi her ikisi de kullanilabilir. Bu
calismada Halide Edib’in anlatilarindaki kadin temsillerinin bu iki strateji
cercevesinde siniflandirilmis kadinlar oldugu iddia edilmektedir. Halide Edib’in bu

iki stratejiden hangisini kullanacagina dair yaptig1 se¢im ise genellikle konumlandig:
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merkezin sinirlarina gére belirlenmistir. Okumus, Istanbullu ve kendisine Batiya
yakin konumlandirmis Halide Edib i¢in kendi konumsal {istiinliigii karsisinda
Anadolu’daki kadin da, Arap kadin da, Hindistanli kadin da “6teki”dir. Ancak
Anadolulu kadini1 6teki olarak temsil ederken kullandigi strateji ile Arap kadinini
temsil ederken kullandig: strateji farklilagir. Bu noktada olumlama ¢ogu zaman bu
kadinlarin “6teki” olduguna dair sdyleme eklemlenirken, bazen de Halide Edib’in
kendi benligini de dayandirdig: ideolojik durusa uygunlugu vurgulamak adina da
kullanilmistir. Yani bir kadinin “nasil olmasi1” gerektigi konusunda c¢izilen gercevede
tanimlanan degerlere yakinlagan kadinlar “olumlanarak” metinde var olabilmisken,
onlarm varligi ile de bu 6zelliklere sahip olmayan kadinlarin varligi daha da
sorgulanabilir olmustur.

Bu acidan, Halide Edib Adivar’in ii¢ seyahat anlatisinda da, Mor Salkimli Ev,
Tiirk 'iin Atesle Imtihani ve Hindistan’a Dair, kadin temsillerinin kabaca ikiye
ayrildigint goriiriiz. Bunlardan ilki Halide Edib’in kendi benligini insa ederken de
vurguladigi, bir kadinin sahip olmasi gereken “olumlu” 6zelliklerle donatilmig kadin
temsilleriyken digeri Halide Edib’in isimlerini dahi ¢ok dillendirmedigi, onun igin
“ideal” olandan uzak, yabancilagtirdig1 kadin temsilleridir. Bu kadin temsillerinin
olumlanmas1 yahut olumsuzlanmasi ise birinci boliimde tartisilan Dogu/ Bat1 zithgi
cergevesinde kurgulanmistir. Yani Halide Edib’in olumladigi kadin temsillerine
baktigimizda bu kadinlarin hemen hemen hepsinin Batil1 yahut Batili degerlere
“ulagsmis” ama “6z kimligini” ve “manevi” degerlerini de korumus kadinlar oldugunu
goraruz.

Ote yandan Halide Edib’in milliyetci durusu bu olumlanan kadin temsillerine
de baz1 sinirlandirmalar getirmistir. Parta Chatterjee (2016) “Kadin Sorununa

Milliyetci Coziim” adli makalesinde milliyet¢i diisiincenin somiirgeci baskiya kars1

59



yiiriittiigli miicadelede kiiltiir alanin1 “maddi” ve “manevi” olarak iki diinyaya
ayirdigindan bahsetmistir. Bu noktada Batinin maddi yoniiniin, Dogudan iistiin
oldugunun kabulii bu alandaki yenilikleri kabul etmeye sebep olurken, Dogunun
manevi alanda Batidan daha {istiin oldugu iddias1 siirdiiriilmiistiir. Manevi alandaki
bozulmanin Dogunun Batidan farkini ortadan kaldiracagi, bunun da ulusun sonu
olacag diisiincesiyle kiiltiiriin kendine 6zgli manevi 6zelliklerini korumasi temel bir
mesele olarak savunulmustur. Boylelikle bu milliyetci diisiince ile Bati modernitesi
secici bir bigimde benimsenmis olur. Bu da Batidan neyin alinip neyin alinmayacagi
sorusunun hep tartisilan bir mesele olarak giindemde kalmasina sebep olmustur (s.
108-109). Chatterjee’ ye gore milliyetcilik soylemi maddi/manevi ayrimina benzer
olarak dis/i¢ dikotomisine de bagvurmustur. Maddi olan “dista” olanla eslesirken,
manevi alanda kalan her sey “i¢in” konusudur. D1s olandan, yani maddi olandan geri
kalisimiz millet adina dezavantaj getirmisse de telafi edilebilir bir seydir. Oysa
icimiz olan manevi alan ulusun devami olan ve kimligimizi olusturan temel alandir
ve hayati 6neme sahiptir. I¢sel alani tahrip etmeden dis diinyanin, modern ve maddi
gerekliliklerine ayak uydurmak miimkiin olmalidir. Chatterjee 19. yilizyilda sosyal
reformlarin getirdigi ¢etrefilli sorunlarin ¢6ziimii olarak milliyetci diisiincenin
onerisinin bu oldugunu soyler (Chatterjee, 2016, s.109).

Giinliik yagam baglamindaki i¢/dis ayrimi ise sosyal mekandaki ev/diinya
ayrimina tekabiil etmis bdylece, toplumsal cinsiyete dayali sosyal rollerin
belirlenmesi sosyal mekanin ayrilmasiyla saglanmistir (Chatterjee, 2016, s.110).
Chatterjee ev/dlnya olarak belirlenen boylesi bir ikilemin, sosyal rollerin ve cinsiyet
kimliklerinin kurulumuyla bir arada diisiiniildiiglinde milliyetciligin kadin sorununa
verdigi ideolojik cevabin da ortaya ¢ikacagini ifade eder (Chatterjee, 2016, s. 111):

Ev, ulusal kiiltiiriin manevi niteligini yansitan temel mekandi ve bunu
koruyup zenginlestirme gorevi kadinlara diisiiyordu. Kadinlar, disaridaki
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hayat kosullar1 ne sekilde degisirse degissin, 6zlerindeki manevi (yani
kadinlik) erdemlerini kaybetmemeliydiler; bir bagka deyisle 0zlerinde
Batililagmamaliydilar. Reformun ne dereceye kadar istenir oldugunun basit
bir Ol¢iitli vardi: Maddi ve manevi erdemleri agisindan erkeklerin ve
kadinlarin sosyal rolleri arasindaki temel ayrim daima korunmaliydi. Ulusun
modern diinyasinda, Batililasmanin derecesi ve tarzi1 bakimindan erkeklerle
kadinlar arasinda belirgin bir fark olmaliydi. (Chatterjee, 2016, s.115)
Boylelikle Batililasmanin gerekliligi kabul edilmis olsa da bu konudaki sinir hep
“kadin” meselesi olmustur. Kadinin egitim olarak, kilik kiyafet olarak, sosyal hayata
katilim olarak Batililagmas1 6nemsenirken, “6zlerinde” Batililagsmasi yani
Batililagmay1 sadece zahiren yapmasi, evin manevi ortamini deforme etmesi ve
erkeklerle arasindaki farki silmesi tehlikeli olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla
Batililagma siirecinde kadinlara manevi alani koruma gorevi yiiklenmistir. Bu
duruma vurgu yapan Chatterjee, “kadinlik”1n 6z, kiiltiirel agidan agik bazi ‘manevi’
ozelliklerle degismez bir bicimde belirlendiginde, artik kadinlarin okula
gitmelerinde, kamu araglartyla yolculuk etmelerinde, kamuya acik eglencelere
katilmalarinda, hatta ev disinda bir ise girmelerinde bir sakinca kalmiyordu” der.
Ciinkii “Artik kadinlhiginin ‘manevi’ gostergeleri net bir sekilde belirlenmisti:
Giyiminde, yeme i¢gme aligkanliklarinda, toplum i¢indeki davraniglarinda ve
dindarliginda” (Chatterjee, 2016, s. 120). Boylelikle bu manevi gostergeleri koruyan
kadinlarin yeni diinyaya, yani modern ve maddi diinyaya karigsmasinda bir mahsur
olmadig gibi beklenen de buydu.
Milliyetci soylemdeki kadin imaj1 6zellikle “yozlagsmig Batili kadin”
imajindan ayristirilmistir. Bunun yani sira, kiiltiirel olarak somiirge ilislileri
icinde yer alan varlikl Batililagsmis kadindan da kat kat {istiindiir
milliyetciligin tanimladig1 yerli kadin. Diger yandan, asag1 sinif kadinlarinin
tersine ne ¢cocuksudur, ne kabadir, ne moral duygulardan yoksundur, ne de
cinsel agidan “hafif’tir. Modern Bati’nin egitim yontemleriyle rafinelesmis,
ama ayni1 zamanda evinin kadinidir. Egitimini disarida erkeklerle rekabet
etmenin bir araci olarak kullanan Batili kadindan da, kendi toplumunun
Ozgiirliikten yoksun, geleneksel kiiltiir tarafindan ezilmis kadindan da
iistiindiir. Bu yeni ideolojide, kadinin asli rolii, yani milletin manevi

degerlerinin bekgiligi, onun evin fiziksel sinirlarindan disar1 ¢ikmasina engel
degildir. Kadinin, kadins1 6ziinii tehdit etmeyecek bir sekilde, modern
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diinyada yer almas1 miimkiindiir. Kadmin cinselligi, anavatani simgeleyen

basarili anne olarak resmedilisi sayesinde silinerek, dis diinyadaki yeni

konumunun, milletin kendi “hakiki” benligini, 6ziinli ve 6z kimligini tehdit

eder bir hale gelmemesi saglanir. (Yegenoglu, 2003, s. 162)

Yegenoglu’nun yukarida belirttigi gibi milliyet¢i sdylemin “kadin” imgesi modern
Bati’nin egitimini almig ama bunu “i¢i”, “manevi” olan1 “hakiki” benligi tehdit
etmeyecek sekilde yiice bir amag ugruna kullanan, cinselliginden arindirilmis bir
kadin imgesidir. Dolayisiyla sosyal hayata katilim1 beklenen kadimin ytikiimliiliikleri
erkeklere gore oldukga farkli ve net bir sekilde ayrilmis olmaktaydi. Deniz
Kandiyoti’nin (2015) de belirttigi gibi “Bir yandan milliyet¢i projelerin
modernlesmeci unsuru kadinlar1 esit yurttaslar olarak toplumun kamusal alaninda yer
almaya davet ediyordu, diger yandan bozulmamais bir milli kiiltiiriin tagtyiciligini
yapma gorevi de kadinlara ytikleniyor ve “modern”in tehlikeleri degisen kadin
davranislarinda aranabiliyordu” (s. 17). Boylelikle kadin hem {ilkenin modernlesme
seviyesini hem de o modernlesmenin tehlikeli yanlarmi gosteren bir gosterene
indirgenmekteydi.

Burada dikkat ¢eken nokta bu “yeni kadin”mn 6ziinii kaybedip zahiren
Batililasan ve manevi 6zelliklerini kaybeden kadindan ayrildigi gibi, egitim almamis
Batililasmanin maddi yoniinden habersiz “avam” kadindan da ¢ok net bir sekilde
ayrilmasidir. Bu duruma dikkat ¢geken Altinay, yeni ataerkinin milliyet¢i reformla
tam da bu yozlasmis gordiikleri avam, egitimsiz, manevi erdemlerden yoksun, cinsel
acidan serbest alt sinif kadinlar diizeltmeyi iddia ettigini sdyler. Bu dogrultuda
Altinay’a gore milliyetci ideoloji, “somiirgecilerle iliski i¢indeki sonradan gérme
Batililagmis kadin /alt sinif, “avam kadin”1 karsithiginda “yeni kadin1”, kiiltiirel
olarak bunlardan {istiin bir statiiye koyar. Ayrica Altinay’a (2016) gore “Kadimin

kendi cabalariyla daha iistiin olan ulusal kiiltiire erisebilmesi, yeni kazandigi

ozgiirligiin gostergesidir. Milliyetciligin kadin sorununa getirdigi ¢oziim, ideolojik
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giiciinii buradan alir” (s. 116-117). Boylelikle bu diisiincede kadina ¢ift tarafli bir
siir ¢izildigi goriiliir. Hem “avam”dan, hem “yanlis batililasma”dan ayrilan “yeni
kadin” hiyerarsik olarak kendi toplumunda da farkli bir statii elde etmistir.
Dolayisiyla “milliyet¢i soylemin hegomonik bir iirlinii olan yeni ataerki, kiiltiirel
anlamda kendisini sadece Batidan degil, kendi halkindan da ayirir” (Altinay, 2016, s.
124). Halide Edib’in benlik ingasinda da bdyle bir ayrim yaptig1 goriiliir. Halide Edib
ve onun olumladig1 diger kadin temsillerinin ¢ok belirgin bazi 6zellikleri vardir. Tiim
bu kadinlar1 bir arada okudugumuzda bu 6zellikler ¢ok daha fark edilir olmakta ve
olumsuzlanarak otekilestirilen kadinlarla bu kadinlar arasindaki sinir, fark ve ugurum
biliyiimektedir. Ayse Durakbasa (2017) bu kadinlari, Cumhuriyet Tiirkiye’sindeki
“bir grup avantajli kadin olarak tanimlamistir. Durakbasa’ya gore bu kadinlar
‘kadin’ olarak degil, devlet hizmetinde Cumhuriyet’in ‘saygideger simgeleri’ olarak
goriilmeleri agisindan erkeklerle esittiler ve ataerkil normlar sisteminin
uygulanmasinda esit bir pozisyondaydilar. Ayrica Cumhuriyetin yarattig1 bu
sistemde O0gretmenler, devlet memurlari, biirokratlar gibi egitimli yeni bir orta sinif
var olur. Bu elit, egitimli ve sehirli kadinlar ile kirsalda yasayan egitimsiz kadinlar
arasinda belirginlestirilen statii katmanlasmasi ise Tiirk toplumunun yapisal bir
0zelligi olarak kurumsallagir (Durakbasa, 2017, s. 93). Burada dikkat ¢eken noktanin
bu avantajli kadinlarin kadin olarak degil, merkezi sistemin temsil ettigi ideolojinin
simgeleri olarak saygi gormeleri ve ataerkil normlarin uygulanmasinda diger
kadinlardan hiyerarsik olarak ayrismalaridir. Halide Edib’in Tiirkce yazdigi
hatiratlarina baktigimizda da birgok arastirmacinin “avantajli kadin”, “yeni kadin” ya
da “ideal kadin” olarak farkli isimlendirdigi bu kadinlarin 6zelliklerinin cogunu
kendi sahsinda topladig: goriiliir. Ancak Halide Edib’in merkezi otorite karsisinda

gelistirdigi bu kimlik kurulumu anlatilarinin Ingilizcesinde gevsemektedir. Halide
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Edib Ingilizce anlatilarinda 6zel hayati hakkinda konusabilen, duygularini, zaaflarmi
okura agabilen bir kadin olarak Tiirk¢esinde kurdugu kusursuz, “ideal kadin yurttas”
temsilinden ¢ikabilmistir. Oysa Tiirk¢e anlatida 6zel hayatr ile ilgili higbir detaya
girmeyen Halide Edib sadece kamusal alandaki varlig1 ile var olmus ve bunu
yaparken de merkezi otoritenin kistaslarina gore belli 6zellikleri “ideal” olarak
isaretlemigtir.

Hilya Adak (2017), “Otobiyografik Benligin Cok Karakterliligi: Halide
Edib’in ilk Romanlarinda Toplumsal Cinsiyet” adl1 yazisinda Halide Edib’in ilk
donem eserlerinin otobiyografik oldugunu ve buradaki kadin karakterlerle Halide
Edib’in kendi biyografisi arasinda ciddi benzerlikler oldugunu iddia eder. Halide
Edib’in 6ne ¢ikardigi bu kadinlarin hemen hemen hepsi “ideal kadin™ olarak
kaliplagsmig 6zelliklere sahip kadinlardir. Adak, bu kadinlarin genellikle aristoktat
kokenli, aldig1 egitim sayesinde erkeklerle entelektiiel diizeyde anlasabilen, milli
ahlak ve kiiltiiriine bagli, bilgili, namus ve iffetine, ailesine diiskiin kadinlar
oldugunu vurgular. Ayrica Adak bu kadinlarin Bat1 egitimi ve kiiltiirii icinde yetismis
olsa da alafranga kadin karakterinden net bir sekilde ayrildigini, bu anlamda aile
yapisina tehdit olarak gosterilen hafifmesrep kadinin aksine, milli degerleri
i¢sellestirmis giiclii ve drnek olarak ¢izildiklerini s6yler (Adak, 2017, s. 162- 163).
Bu karakterlerin genellikle aristokrat kokenli, egitimli, milli ahlak ve kiiltiiriine bagl
oluslari, yeni ataerki’nin yukarida deginilen “yeni kadin” imgesine de uygun
goriinmektedir. Halide Edib’in kendi hatiratinin da bu 6zellikler gergevesinde
sunulmasi Adak’in bu eserlerin otobiyografik oldugu iddiasini desteklemektedir.
Adak’in Halide Edib’in romanlar1 i¢in yaptigi bu tespitin, onun seyahat anlatilar1 i¢in
de gecerli oldugunu sodyleyebiliriz. Halide Edib’in kendini tanimlarken kullandig1

ozellikleri paylasan kadinlar bu anlatilarda olumlanmis ve anlatida isimleriyle
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antlmiglardir. Dolayisiyla Hiilya Adak’in da belirttigi gibi “kadin meselesinin
anlatilmasi ve okurla bu mesele vasitasiyla empati kurulmasi, sadece “otobiyografik”
ozellikler tastyan ‘ideal kadin’a yoneliktir” (Adak, 2017, s. 165). Yani Halide
Edib’in kadin meselesini anlatmasi ve kadinlarla 6zdeslesebilmesi oldukc¢a sinirli bir
kadin temsili i¢in gegerlidir. Halide Edib’in metninde isimleri ile var olabilmis kadin
temsilleri de Adak’m igaret ettigi “ideal kadin”1in smirlarina uyum saglamalar1
sayesinde metinde olumlunabilmistir.

Halide Edib’in “ideal kadin1” ise iilkesi i¢in, insanlik i¢in her tiirlii fedakarligi
gdze alan, bu yolda kendi benliginden vaz gegen, sinirsiz sabir ve dirayet sahibi,
kamusal alanda disiligi ile dikkat ¢ekmeyen, anne olarak, 6gretmen olarak, hemsire
olarak; hep bir gorev bilinciyle kimligini var eden bir kadindir. Deniz Kandiyoti
(2015) Halide Edib’in romanlarindan yola ¢ikarak bu kadin temsili igin énemli bir
tespitte bulunur. “Halide Edib’in romanlarindaki milliyet¢i kadin kahraman tipi
kadin cinselliginin artik kapatilma yoluyla olmasa bile bastirilma yoluyla denetim
altinda tutulduguna ve kadinin kamu alaninda ancak cinsiyetsiz bir yoldas olarak
kabul edilebilecegine isaret ediyordu” (s.17). Bu durum Halide Edib’in roman dis1
Tiirkge eserleri i¢in de sdylenebilir. Halide Edib olumladigi kadin temsillerinin dis
ozelliklerini degil, aldiklar1 egitimi, katlandiklar1 fedakarliklari, bulunduklar1 alanda
yaptiklariyla tilkeye ve insanliga hizmetlerini 6ne ¢ikarmistir. Bu boliimde, ben de
tezimde odaklandigim {i¢ anlatida Halide Edib’in “olumlayarak™ temsil ettigi
kadinlara yakindan bakacagim. Bu kadinlarin hangi 6zellikleriyle olumlandiklarin
ve One ¢ikarildiklarini tartisacagim. Bunu yaparken de bu olumlamanin zaman
zaman olumsuzlamada oldugu gibi bir “6tekilesme stratejisi” oldugunu gostermeye

calisacagim. Ayrica Halide Edib’in benlik insas1 ve olumladigi kadin temsilleri
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odaginda anlatilarm Ingilizcelerinde farklilasan kisimlari da anlamlandirmaya

calisacagim.

3.1 Mor Salkaimli Ev’in “ideal kadinlar1”
Seyahat anlatilarina gegmeden Halide Edib’in benlik insasinda etkili olan ve 6ne
cikardigi kadinlara bakmak onun farkli cografyalarda karsilagtig1 kadinlar1 neden
olumladig1 yahut olumsuzladigini anlamak adia énemlidir. Mor Salkimli Ev’in
Halide Edib’in ¢ocukluk ve gengclik yillarini anlattigi ilk kisminda ilk olumladigi
kadin temsili Rum 6gretmeni Kiria Eleni’dir.
Dudaklar1 kalin, iist dudak yukariya, alt dudak asagiya kivrilir. Kiigiik
gbzlerinden daima su akar, zayif yanaklar1 burusuk i¢inde, kir saglar1
sakaklarindan asagi sarkar. Kupkuru elleri, igten yipranmig viicudu her
zaman siyah ve bol bir fistan i¢inde. Harici goriiniisii ¢irkinlik rekorunu
kirabilir. Fakat bu goriiniisiiniin arkasindaki insani ve ruhi goriiniisii cocuk
sezmistir. Bu daima kirpilan gozlerin ifade ettigi sefkatin glizelligi kiiglik
kizin gonliinii sarmistir. Hig siiphesiz bu ¢okiik yanaklarin derin ¢izgileri, bu
kadmin bagkalar1 ugrunda, baskalar1 namina katlandig1 mesakkat ve 1stirabin
markalar1 idi. Bu, daima 6ne dogru egilen uzun viicutta, kendini yalniz
hisseden ¢ocuklari kollarinin arasina almak, g6gsiine basmak isteyen bir
ifade vardi. Iste bu kiiciik kiz, bu yash miitevazi mahlikla karsilagincaya
kadar, bu garip diinyada kendini yapayalniz hissetmisti. O zamana kadar tabi
oldugu hisler, hatta zevkler bile harici idi. ... Bu ihtiyar hoca ona i¢ hayat
temasini ilk defa hissettirmisti. (Adivar, 2018a, s. 43-44)
Halide Edib’in oldukga gii¢lii duygularla tasvir ettigi bu kadin onun ilk 6gretmenidir.
Rum 6gretmenin harici goriiniisii oldukga ¢irkin olmasina ragmen onun insani ve
ruhi yonii ¢cok kuvvetlidir. Halide gibi kendini yalniz hisseden biri i¢in kuvvetli bir
liman olan bu kadin anag¢ ve fedakar 6zellikleri ile 6ne ¢ikar. Burada 6nemli nokta
olumlanan kadinmn olumlandig1 6zelliklerinin onun harici degil manevi ve
karakteristik 6zellikleri olmasidir. Diger olumlanan Batili kadinlarda da gorecegimiz
bu durum Halide Edib’in anlatilarinda degigsmeyen bir durum olacaktir. Olumlanan

Batili kadinlarin ortak 6zelligi kendilerini, bedenlerini ve disilliklerini “insanliga

hizmet” adina belirledikleri bir maksat ugruna feda etmis olmalaridir. Bu kadinlar
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giizellikleriyle dikkat ¢eken kadinlar degildir. Zeki, egitimli, ana¢ olan bu kadinlar
ilgilendikleri insanlara karsi ¢ok derin bir merhamet, hosgorii ve fedakarlikla
yanagsirlar. Halide Edib’in ilk 6gretmeni Kiria Eleni’de bu kadin temsilinin ilkidir.

Halide Edib Ingiltere’de Ingiliz gazeteci arkadas1 Isabel Fry’in yaninda
bulundugu sirada arkadasinin da mensup oldugu Quaker’ler mezhebindeki
kadinlardan etkilendigi ve Yeni Turan’daki ideal kadin karakter olan Kaya’y1 bu
kadinlardan esinlenerek olusturdugunu sdyleyecektir (Adivar, 2018a, s. 223). Quaker
mezhebine mensup kadinlarin nasil kadinlar olduguna gegmeden dnce Halide Edib
Adivar’in Yeni Turan’t ve bu romandaki Kaya karakterini nasil anlattigina bakmak
Halide Edib’in ideallestirdigi kadin temsilini anlamak adina énemlidir. Halide Edib
Yeni Turan’in bir Gitopya oldugunu ve dolayisiyla gerceklestirilmesi miimkiin
olmayan gayeleri barindirdigini sdyler. Bu gayeler ise kadinlarin oy hakkina
kavusabilecegi, hayat ve insan iligkilerinin makul oldugu bir devri hayal etmektedir.
Halide Edib’e gore o zamanlar “Tiirk kadini, kafa ve kalbindeki itidal ve cemiyete
kars1 muhabbetle dolu oldugu bir zamanin hasretini ¢ekiyordur” (Adivar, 2018, s.
222). Halide Edib de Yeni Turan’da bu Tiirk kadinini 6ne ¢ikarirken 6zellikle
Osmanli devrinin Bizanslasan intihdb devrinde, siis, israf, gosterise kacan kadin
siifin1 siddetle tenkit ettigini iddia eder (Adivar, 2018, s. 222). Boylelikle Halide
Edib yazdig1 roman1 yorumlarken de kadin temsilleri arasinda ideolojisi, hedefleri ve
kendi “ideal” kadin anlayis1 dogrultusunda bir siiflandirma yapmistir. Quaker
mezhebine mensup kadinlar ise bu siniflandirmanin olumlanan tarafini temsil eden
Batil1 kadimlardir. Halide Edib Ingiltere’de tanistig1 bu mezhebe mensup kadimlara ve
Isabel Fry’a anlatisinda detayli bir sekilde yer vermistir.

Burada bu kitabin {izerinde tesiri oldugu i¢in Quaker’lerden bahsedecegim.

Bu mezhebe mensub olanlar arasinda biraz yasamis ve onlardan da bazi

noktalarda ilham almistim. Isabel Fry, bu mezhebe mensub bir ailenin kiz1
idi. Babasi o giiniin en meshur milletlerarast hukukgularinin baginda bulunan
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Sir Ed. Fry idi. Isabel, babasinin malikanesini birakmis, Londra’ya gelerek
kiclk ve hususi bir mektep agmisti. Bu mektepte sayilari az dahi olsa biiyiik
aile kizlarina cemiyet sever, basit ve ciddi bir hayat terbiyesi vermeye
calistyordu. Asil bu mezhebin havasini, Isabel’in babasinin Bristol’deki
satosuna misafir oldugum zaman aldim. Sir Ed. Fry o vakit seksenlik bir
ithtiyardi. Karisi, kizlar1 ve biitiin hizmetcileri hep ayni ailenin sadece
vazifeleri ayrilmis birer fertleri gibi idiler. Sabah duasini hep birlikte
yaparlardi. Aralarinda daima kursuni, fakat ipekli olmayan gayet sade
esvaplar giyenler vardi. Pazar giinleri, diger Hiristiyan kiliselerinden baska
olan sade ve sakin bir binadaki mabetlerine beni de goétlrirlerdi. Papaz
yoktu. Herkes yerinde oturur, icinden dua eder, herhangi bir fert iginden
dogarsa kiirsiiye ¢ikar, incil’den bir pasaj okur; onun duasia biitiin
“Cemiyet” istirak ederdi. Yeni Turan’daki gri giymeleri, yiizleri agik, fakat
baslarindaki beyaz ortiiler galiba biraz buranin ilhamt ile olmustur. (Adivar,
201843, s. 222-223)
Quaker mezhebine mensup Isabel Fry’in, babasinin sundugu rahat hayati birakip
kii¢iik hususi bir mektep agmasi onu insanliga fayda icin fedakarlik yapan kadin
temsiline yakinlagtirmistir. Bu mezhebe mensup kadinlar sade gosterigsiz kiyafetler
giyerler. Boylelikle manevi taraflar1 gii¢lii ¢izilen bu kadinlar, bedenleri ile degil
karakterleriyle 6ne ¢ikarilan kadinlardir. Bu agidan Yeni Turan’daki Kaya’nin
kiyafetleri dahi bu kadinlara benzetilmis, Tiirk okuruna bir {itopya olarak sunulan
“kadin ideali” bu Quaker mezhebine mensup Batili kadinlardan esinlenerek
sunulmustur. Dolaysiyla Halide Edib’in Tiirk okura sundugu “Kaya” karakteri
aslinda bu Batili kadinlardan esinlenerek olusturulmus bir karakterdir. Kaya ise
romanda milliyetc¢i bir durusu olan, {lilke meselelerinde aktif rol oynayan, giiclii bir
Tiirk kadindir. Halide Edib’in bu anlamda {ilkesi i¢in diisledigi “milli degerlere sahip
kadin yurttas” imgesini Quaker mezhebine mensup kadinlardan esinlenerek ¢izdigini
sOylemesi, onun Batililasmaya ve daha 6nemlisi sinirlar1 ¢izilmis bir Batililasmaya
verdigi onemi gosterir. Halide Edib’in metninde olumlanarak temsil edilmenin
kosulu ve smir1 bu tarz bir Batililasmay1 bagarabilmektir.

Mor Salkimlr Ev’in “Suriye ve Arap Diyar1” boliimiinde ise olumlanandan

ziyade olumsuzlanan kadmn temsillerinin ¢ogaldig1 goriiliir. Bu Dogu cografyalarinda
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olumlanan kadmlarm hemen hemen hepsi ise Batili kadinlardir. Bu anlamda “Arap
collerinde” Halide Edib’in olumladig1 ender kadinlardan biri de hemsire Anna’dir.
Halide Edib “Arap ¢ollerinde” seyahat ettigi esnada karsilastigit Hemsire Anna’y1
metninde ismiyle anarak anlatisinda yer verir.
Deve siiriileri ve Bedeviler, inanilmaz bir intizamla idare edilen hastaneler ve
siyah ortiilii Katolik Arap rahibelerinden hastabakicilar ve bu muzlim
golgeler arasinda derhal dikkati ¢eken beyaz bir hemsire... Bu hemsirenin
mevkii biraz miistesna idi. Clinkii biitiin hastalar onun sefkat ve itinasina
giiveniyorlar, doktorlar ona kars1 en fazla hiirmet ve muhabbet
gosteriyorlardi. Yuvarlak beyaz yiizii etrafin1 simsiki kusatan 1stirap ve aciya
ragmen hala teravetini kaybetmemis, acik ela gozleri kuvvetli bir 151k sagtyor
ve bize yabanci gelmeyen bir Tiirk¢e konusuyordu. Adi hemsire Anna.
Kendisi bir Protestan Ermeni ailesinin evladi idi. Miitekabil dokiilen
kanlardan dolay1 iki tarafta biraz tabii olan gayzdan onda eser yoktu. Bu
facianin i¢ yiiziinii onun kadar oldugu gibi, biitiin sebepleri ile goren Ermeni
vatandasa o giinlerde tesadiif etmek imkan1 yoktu. Hayatin1 biitlin hastalara
vakf etmis, biitiin insaniyeti i¢ine almig giizel bir kalbi vardu. Istirabin 1rk,
cins, sinif tanimadigini, eziyet ¢ekenlere, diismiislere yardimin insana en
biiyiik hazzi verdigini tecriibe ile 6grenmisti. (Adivar, 2018, s. 284)
Anna’nin 6zelliklerine bakildiginda onun da kendi hayatini ve bedenini insanligin
icinde bulundugu duruma bir ¢are olmak adina feda ettigi goriiliir. Bir “melek” yahut
bir “ana” gibi tasvir edilen bu kadinlarda diger insanlarda olan gayz, 6fke olmaz,
herkese karsi sefkatli, koruyucu ve fedakardirlar. Anna’nin da diger olumlanan
kadinlar gibi bedensel tasvirine ¢ok yer verilmez sadece yuvarlak beyaz yiizii ve 151k
sacan agik ela gozleri oldugu vurgulanmistir. Ancak onu digerlerinden farkli kilan
yine manevi 6zellikleri ve karakteridir. Etraftaki insanlar da Anna’y1 bu acidan takdir
ederler. Hemgsire Anna’nin geceleri birkag saat hasta hanimin yanina geldigini, fakat
gunduzleri gelemedigini séyleyen Halide Edib, “ ‘Bu hanimefendiye herkes
bakabilir. Fakat ben, benim kimsesiz asker hastalarimi birakamam,’ demisti. Bu
hareketi, hatta kendisini yanindan ayirmak istemeyen hastamizin bile o kadar hosuna

gitmisti ki, Anna’nin bu hareketinin ahlak tarafindan ¢ok, iradesi hosuma gitti, dedi”

diyerek Anna’y1 sadece kendisi degil etrafindaki insanlarin da 6vdiigiinii vurgular.
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(Adwvar, 2018, s. 286). Boylelikle Halide Edib baskalarinin agzindan da Hemsire
Anna’y1 olumlar. Halide Edib “bu facianin i¢ yliziinii onun kadar oldugu gibi, biitiin
sebepleri ile goren Ermeni vatandasa o giinlerde tesadiif etmek imkan1 yoktu”
diyerek Hemsire Anna’y1 diger Ermenilerden farkli bir Ermeni oldugu i¢in de
onaylamistir aslinda. Anna’da gayz ve 6fke yoktur. Dolaysiyla merkezi otorite ile bir
derdi olmadig1 gibi tek meselesi hasta askerlerin yaralarini sarmak ve insanliga
hizmet etmektir. Halide Edib merkezi otoriteden ayrilan her unsuru 6tekilestiriken
(Arap, Kirt, Ermeni) Anna temsili, merkezi otorite i¢in tehdit olusturmayan bir kadin
olarak metinde olumlanabilmistir.

“Arap Diyarlarinda” olumlanan bir diger kadin karakter ise Hemsire
Matilda’dir. Halide Edib ve beraberindekiler Kudiis’e vardiklarinda yar1 dini bir
miiessese, yar1 otel islevi goren Augusta Victoria’da kalirlar. Bu miiessesenin
basinda ““asil bir Alman ailesine” mensup olan hemsire Matilda vardir. Halide Edib
Hemsire Matilda’dan sdyle bahseder:

Bizi karsilayan hemsire Matilda’nin vakarli ve hakim tavriyla, yiiziiniin

muvazeneli manasini ve giizelligini goriince bu yerin idaresindeki intizama

ve temizlige, gozii gonlii kavrayan letafete artik hi¢ sasamadim.

Hemsire Matilda Tiirk askerlerine biiyiik bir sefkat gosteriyor, onlar da ona

cok bagl goriiniiyorlardi. Bu binaya girer girmez biitiin erler kundaklarimi

cikartiyorlardi. Ayn1 zamandan Tiirk Karargahi heyetinin subaylari da biiyiik
bir hiirmetle ona bakiyorlar, hatta binanin i¢inde sigara dahi igmiyorlardi.

Cemal Pasa bu kadindan bahis ederken: -Onu en karisik ve en biiyiik bir

vilayetimize vali tayin etsek, emin olun ki az zamanda refah, stikdn ve

intizam yaratird1 diyordu. (Adivar, 2018a, s. 293)

Halide Edib daha sonra bu olumladigi kadinin agzindan merkezi (eril) otoriteyi ve
Tiirklerin bu topraklardaki varligini da 6ver. “Hemsire Matilda da yillar yili
Kudiis’de yasamisti. Cemal Pasa devrinin intizamini hi¢ gérmemis oldugunu
sOylityordu” (Adivar, 2018a, s. 293). Arap iilkelerinde olumlanan kadin temsilerinin

hepsi asag1 yukar1 benzer 6zellikleri ile 6ne ¢ikarilmis Batili kadinlardir. Bu

kadinlarin merkezi otorite ile bir dertleri olmadig1 gibi, gogu zaman onlarin s6zcisii
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konumundadirlar. Matilda da bdyle bir kadindir. Merkezi otoritenin temsilcisi olan
Cemal Pasa tarafindan oviildiigii gibi, kendisi de merkezi otoriteyi takdir eder. Tiirk
askerlerine kars1 biiyiik bir sefkat gosterirken, ayn1 zamanda intizam1 saglayacak
kadar iradeli ve intizamlidir. Anlatida ismi gecen ve olumlanan bu Batili kadinlar bu
acidan bir¢ok ortak noktaya sahiptir. Bu olumlanan kadin temsilleri arasinda ise tek
bir Arap kadinin ismi gegmez.

Ancak anlatinin Ingilizcesinde Tiirk¢esinden tamamen ¢ikarilmis bir Arap
kadin ismiyle anilmistir. Halide Edib, anlatinin Ingilizcesinde, Memoirs of Halide
Edib, ti¢ sayfa kadar yer verdigi bu kadin1 Mor Salkimli Ev’den tamamen ¢ikarmistir.
Halide Edib ilk olarak ismi Heide olan bu kadinla bir tren yolculugunda karsilasir:

A tall gaunt Arab woman dressed in Turkish fashion entered our

compartment. She had a dark face with unusually light brown eyes for an

Arab women. In spite of the bony powerful structure of her body in her very

thin face, there was an invisible force in her and an arresting quality in her

eyes that were very compelling. Her veil was especially flimsy, and her
manner contrasted strangely with her height and bearing.

“She must be the wife of a Turkish officer,” I thought.

“She is interested in Turkish women, and she seems both willing and

frightened to talk.” So I began a conversation. Oh, yes, she was the wife of a

Turk and trying to learn Turkish, she said. Her simplicity and her lack of

paint- almost miraculous for an Arab woman of the city- gave one the feeling

that in spite of her timidity and shy ways she had an inward confidence in her

charms. (Adivar, 2005, s. 404)

Adini hentiz bilmedigi bu kadina kars1 Halide Edib’in oldukea ilgili oldugu goriiliir.
Genellikle Arap kadinlar1 metinde birey olarak degil “alay” olarak algilayan ve
aktaran Halide Edib’in metninde Heide, birey olarak bu kadar dikkat ¢ektigi ve tasvir
ettigi tek Arap kadin olmasi agisindan 6nemlidir. Halide Edib, kadn ile ilgilenmeye
baslar baglamaz aslinda onun Arap kadinlardan “farkli” oldugunu vurgulamistir.
Tiirk tarzinda giyinmis bu kadinin bir Tiirk subayinin karis1 oldugunu diisiiniir. Daha

sonra kadinin gergekten bir Tiirk’le iligkisi oldugunu ve Tiirk¢e 6grenmeye

calistigini 6grenir. Daha sonra yine Halide Edib kadinin sadeligini ve boyasizligini
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one ¢ikarirken bunun kentin Arap kadinlari i¢in ne kadar aligilmadik oldugunu
vurgulayarak, bu kadiin Arap kadinlardan farkliligini vurgulamay stirdiirir.
Sadeligin ve boyasizligin Halide Edib’in olumladigi kadin temsilinde ne kadar
onemli oldugunu ve 6ne ¢ikardigi hemen hemen her kadinda vurguladigi bir 6zellik
oldugunu diistindiigiimiizde Hedie’in de bu agidan olumlanmasi sasirtict
olmayacaktir. Kadinin bu sade, gosterigsiz hali ve hatta utangag ve ice kapanik tavri
onun “manevi” olarak giizelligine ne kadar giivendigini de gosterir Halide Edib’e
gore. Daha sonra Halide Edib bu kadinla bir eglence meclisinde karsilasacak ve
kadinin gergek kimligini 6grenecektir:

The last night before we left Damascus the ladies gave a musical evening in
the Arab fashion. There was no end of sweets and delicious fruit and of Arab
women dancing and singing. The singers and the dancers were in tight
European clothes, which rather reminded one of the ordinary Armenian
dancing-girls in Constantinople. However, there was an old Bedouin dance
performed by two girls, covered in loose and long mashlaks, only their eyes
showing, and their bodies undulating under the silk draperies, moving with
the agility and grace of the desert people. Toward the end a great excitement
arose. “She is coming; she is coming; I have arranged it at last,” said the lady
of the house.

“Who is she? I asked.

“She is Hedie, the great Arab singer,” said my hostess. “Men ruin themselves
for her. She is the mistress of an ex-official and war profiteer, who does not
allow her to sing in public, but he let her come as a favor fort his time,
because there are no men.”

And she came. She was evidently a Christian Arab, for she came in European
clothes an unveiled. Her gaunt thin silhouette had that force and life which no
amount of European clothes or lack of paint could disguise, and she had the
typical Arabian swing of the body.

Although her sleek dark head and light brown eyes had no veil, still |
recognized her immediately. She was the lightly veiled women | had seen in
the train from Beirut to Damascus. The unspoken gratitude of her eyes as |
calmly acted as if | had never seen her before was marvelous. And the same
adoration of the great artiste was as much in evidence in this feminine party
of Damascus as it would have been in a salon in Paris.

The ladies sat around her and served her with fruit, delicious apricots and
grapes, such as one gets only in Damascus. (Adivar, 2005, s. 407- 408)

Halide Edib yukarida anlattig1 sahneyi “Arap tarzinda” bir eglence gecesi olarak

tanimlar. Batili okurunun alisik olmadigi ve ilgisini ¢ekecegini diisiindiigli bu
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sahnede Arap kadinlar1 dans eder ve sarki soyler, tatlilar ve meyvelerle donatilmis
ortamda sadece gozleri acik olan dans¢ilar da dans etmektedir. Araplar i¢in ¢cok
aligildik bir eglence gecesi olarak yansitilan bu sahnede Hedie’nin gelmesi ise
herkesi heyecanlandiran bir gelisme olmustur. Halide Edib’e ¢ok meshur bir Arap
sarkici olarak tanitilan Hedie, hayatindaki Tiirk subay yasakladigi i¢in artik toplumda
sark1 soyleyememektedir. Ancak o giin orada hig erkek olmadigi i¢in gelebilmistir.
Halide Edib, Hedie’yi goriince onun daha 6nce trende gordiigii kadin oldugunu
hemen anlar ancak tanidigini belli etmez. Avrupa kiyafeti giyen Hedie, ayn1 zamanda
“aciktir” (unveiled) bu yiizden de Halide Edib onun bir Hristiyan Arap oldugunu
diisiintir. Halide Edib, Hedie’nin viicudunun “Arap salimimina” sahip oldugunu
sOyler. Arap salinimli bir viicudun ne anlama geldigini agiklamak zordur. Halide
Edib’in burada Hedie’yi tasvir ederken onu Batili okur géziinde “Arap bir kadin”
olarak otekilestirirken, bunu diger Arap kadinlardan farkl olarak olumlama
stratejisini kullanarak yapmistir. Arap salinimli bu kadinin Batili bir kadina
benzemedigi oldukc¢a net vurgulanirken, neden benzemedigi ve Arap saliniminin
nasil bir sey oldugu ise agiklanabilecek bir sey degildir. Sadece Sam’a 6zgii olan
meyveler ikram edilen bu meclisin ilgi odag1 ise Hedie olmustur:

Hedie had a whimsical smile, very clear eyes, a small head, with

hair very simply arranged in a knot at her neck. She looked

somehow more genuine, even more honest, than some of the

jeweled and elaborately painted ladies who spent all their energies

to beautify themselves and keep their husbands to themselves,

while Hedie turned the head of every man she met without taking

any trouble or pains. Her large hands with their long fingers played

with fortunes and let them slip through their tapering ends with

utmost unconcern.

After a great deal of begging and urging, which she took as the

natural thing, she sang the famous desert song, “Although [ am a

great chief of the desert, I am thy humblest slave.”

The power and force of art are beyond environment. In that cheap

European imitation costume, in that cheap and badly made

European dress, she managed to render the song with the soul, the
passion of real Arab. She had a low contralto, pure and deep and
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powerful, which got the guttural catch of the Arab’s emotional

tones as she pronounced the word “zalim” (cruel), with which

epithet the great chief addressed his beloved.

When her song was over | realized with the rest that we had given

ourselves to the beauty she expressed in her voice, and we breathed

freely as one does after the strain of some strong emotion.

Externally she was not a beautiful person, but she had an

unaccountable passionate significance. She breathed it, she gave it

out about her to such a degree that one did not wonder at the

weakness and folly of men. (Adivar, 2005, s. 408-409)
Halide Edib, Hedie’nin oldukga sade ve basit haliyle karst konulmaz bir giizellikte
oldugunu vurgularken, tiim enerjilerini giizellesmek i¢in ve kocalarina “sahip
¢ikmak” i¢in harcayan 6zenle boyanmis kadinlardan ¢ok daha zahmetsiz bir sekilde
her erkegi kendisine baktiracagini soyler. Boylelikle bir kez daha sadeligi 6ne
cikararak, makyaj yapmayi tercih eden yahut giizellesmek i¢in ¢aba harcayan diger
kadinlar1 elestirmis olur. Halide Edib’in Hedie’yi bu kadar dikkat ¢ekici bir
guzellikte bulmasi ve bunu bu kadar detayli bir dille anlatmas1 higbir erkegin
olmadig1 bu kadin eglencesi gecesinde “bakan”, “gbzetleyen” ve “aktaran” olarak
ona konumsal iistiinliik saglar. Halide Edib’in Hedie’ nin sdyledigi sarkida gecgen
“coliin sefi oldugum halde senin en algak kdlenim” sdzlerinin Batili okurda heyecan
uyandiracagini tahmin ettigi aciktir. Hedie’nin kostiimii ve elbisesi ucuz Avrupa
taklidi iken sarkiy1 yoneten gercek bir Arap tutkusunu yansitan ruhudur. Burada da
Halide Edib madde olanla Batiy1, ruhi olanla Doguyu 6zdesleserek 6zcii bir zitlig1
yenilemistir. Tanimlamasi gii¢ olan Arap tutkusu gibi ifadelerle Doguyu ve Hedie’yi
Dogullastirmis dolayisiyla oldukea sarkiyater bir dil kullanmistir.

Ozlem Ezer (2012), bu sahnede Halide Edib’in “Kadin kadina Sam’da

yapilan bu eglencede ortaya ¢ikan, biiyiik sanat¢ilarin uyandirdigi o hayranlik
duygusu, Paris’te bir salonda da yasanabilirdi” diyerek Bat1 ile Dogu arasinda bir

paralellik kurdugunu, dolayisiyla Lisa Lowe’un yakinlastirma (familiarization)

olarak adlandirdig: stratejiyi burada kullandigini iddia eder (s. 122). Ezer, Halide
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Edib’in Hedie’yi diger Arap kadilardan ayirmasinin nedeninin Hedie temsilinin
Halide Edib’in “ideal kadinlik kurgusu”na uygun olmasi oldugunu sdyler ve hatta
temsil edildigi sekliyle Hedie’nin Halide Edib’in hayranlik duydugu, belki de olmak
yahut yazmak istedigi bir roman karakteri oldugunu ekler (Ezer, 2012, s. 123).
Ezer’in de vurguladig: gibi Hedie’nin diger Arap kadinlardan farkli olarak ismiyle
antlmasinin sebebi, Halide Edib’in olumladig: ve ideallestirdigi kadin 6zelliklerine
sahip olmasindan kaynaklanmis olabilir. Ancak Hedie’nin metindeki varligindan
yola ¢ikarak Halide Edib’in bu kadina hayranlik duydugu ya da olmak istedigi ama
olamadig1 bir kadin oldugunu soylemek giigtiir. Burada dikkat edilmesi gereken
nokta, Hedie’nin Tiirk¢e metinde tamamen ¢ikarilmis olmasidir. Ayrica Hedie’nin
Tiirkgesinden ¢ikarilmas1 kadar Ingilizcesinde var olmasi da Hedie’yi
anlamlandirmada 6nem arz eder. Ben, Hedie’nin varligiin Batili okurun
beklentilerine cevap vermek i¢in 6zellikle Ingilizcesinde yer bulmasinm anlamli
oldugunu bu yiizden de bu kadin temsilinin Ingilizcesinde yer bulurken Tiirk¢esinden
cikarildigini diisiinliyorum. Yani Halide Edib’in bu eglence gecesini ve Hedie’yi
oldukga sarkiyatc1 bir dille yazmasi1 onun varligim Ingilizce anlatida anlamli
kilmigtir. Halide Edib bu {i¢ sayfalik detayli anlatimi “Batili okur” i¢in yazmustir.
Okurunun tanik olmadig1 bu “Araplara mahsus” eglence gecesine Halide Edib tanik
olmustur. Erkekler varken orada sarki soyleyemeyecek olan Hedie’yi Halide Edib
dinleyebilmistir. Fiziksel olarak olduk¢a cazibeli olan bu kadin ayrica “Arap
salimimina” ve “gercek bir Arap tutkusuna” sahip bir kadindir. Halide Edib’in bu
kadmin makyajsiz olmasina ve sanatina karsi yaptigi dvgiiler bu kadinla 6zdeslestigi
yahut onu bir rol model olarak gordiigiinii sdylemek i¢in yetersiz gériinmektedir.
Ciinkii Halide Edib bu kadin1 Batili okura sunarken oldukga sarkiyatci bir dil

kullanmistir. Hedie’nin Mor Salkimli Ev’den tamamen ¢ikarilmasi bu agidan Halide
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Edib’in metinleri yazarken Tiirk okurun beklentisi ile Batili okurun beklentisinin ne

Olciide hesaba kattigin1 gosteren 6nemli bir 6rnektir.

3.2 Tiirk’iin Atesle Imtihani’nda merkezi otoritenin “vitrini” Fatma Cavus

Tiirk 'iin Atesle Imtihani’nda ise Halide Edib Anadolu cografyasinda seyahat
halindedir. Bu anlatida Halide Edib’in olumladig1 en bariz kadin temsili kendisi
olacaktir. Anlat1 boyunca Halide Edib’in dengi olan higbir kadina rastlamayiz.
Anadolu’da gecen bu anlatida Halide Edib ve diger kadinlar arasinda hiyerarsik bir
fark kurulur. Olumlu bahsettigi Anadolu kadinlar1 ise Halide Edib’in acidigi,
merhamet ettigi bu ylizden yabancilasmadigi1 ancak olumlayarak otekilestirdigi
kadinlardir. Boylelikle bu anlatida tek giiclii kadin temsili Halide Edib olarak
sunulur. Sultanahmet’teki konusmasini anlattig1 sayfada basta kendinden tigiincii
tekil sahis olarak bahsederek okurun gérmesini istedigi Halide Edib’1 tanitir. Bu
anlatim stratejisiyle “yazar” olarak da kendi yerini ve sayginligini saglamlastirmis
olur. Isgal kuvvetlerinin Istanbul’da varligim arttirdig1 savas yillarinda Halide Edib
Sultanahmet meydaninda bir mitingde kalabaliga seslendigi anis1 ve konusma metni
Tiirkiin Atesle Imtihani’nda detayl bir sekilde yer bulmustur. “Inantyorum ki, Sultan
Ahmed’teki Halide, her giinkii Halide degildi. Bazen en miitevazi ve taninmamis bir
insanin biiyiik bir milletin biiyiik idealini temsil edebilecegine inantyordum. O giinkii
Halide’nin kalbi biitiin Tiirk kalplerinden gelen hisle atiyor ve Halide’ye gelecek
yillarin faciasini duyuruyordu” (Adivar, 2018b, s. 41). Halide Edib kendisini
dinlemeye gelenlerin meydant nasil hinca hing doldurdugunu, isgal kuvvetinin
ucaklar1 yere ¢ok yakin ugmaya baslasa bile konusmasinin etkisiyle insanlardaki
korkunun kayboldugunu uzun uzun anlatir. Kendisinden bahsederken ii¢lincii tekil

sahis anlaticiy1 tercih eden Halide Edib, aslinda tiim milletle 6zdeslesen ve “biiyiik
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bir milletin biiylik idealini” temsil eden biri olarak kendini insa etmistir. Bu konumu
anlat1 boyunca korur. Ustlendigi gorevlerle Anadolu’da bulundugu siirece bir¢ok
fedakarlikta bulundugu icin insanlarin, 6zellikle de Anadolu kadinlarinin, hayranlikla
baktig1, yeni kurulan ulus devletin bir kadma ytikledigi tiim nitelikleri barindiran bir
kadm temsilidir Halide Edib. Istanbul’dan Anadolu’ya gittiginde onu ziyaret
edenlerin araciligiyla da kendi konumunu bu sekilde kurar:
Bilhassa iki defa sadrazamlik etmis ve daima bir nezaret isgal etmis olan ¢ok
uzun boylu ve son derece itina ile giyinmis olan bu adamin benim dar
merdivenlerimden ¢ikarken ¢ok miiteessir oldugunu biliyorum. Izzet Pasa ve
digerleri siiklin ve vakarla benim kiiclik odamin algak kapisindan girerken,
iki kat olduktan sonra i¢lerinde bana kars1 uyanan merhameti:

- Zavalli Hamimefendi, ah zavalli Hanimefendi, diye izhar ettiler. Seslerindeki
bu acima bana biraz fena geldi, ¢iinkii, benim Anadolu’ya gelisim ve bu
harekete katilisim, mukaddes bir gaye i¢in ateste yanmaya razi olanlarin
zihniyetine uyuyordu. Benim ig¢in, i¢inde bulundugumuz tehlikeler ve
cektigimiz zahmetler acinacak degil, seref verecek bir vaziyetti. Fakat
samimiyetlerine inandigim i¢in hislerimi belli etmeden:

- Liitfen bana acimayiniz, bu hayati kendim seg¢tim dedim.

Istanbul’dan bana biskiiviler, gikolatalar, kolonyalar ve beyabana ¢ekilmis

olan medent bir kadina verilecek seyler getirmislerdi. (Adivar, 2018b, s. 197)
Boylelikle Halide Edib’in i¢inde bulundugu yasam standartlarini terk edip yillarini
Anadolu’da bu sekilde gecirmesi baska karakterlerin goziinden biiyiik fedakarlik
olarak tanimlanmis ve anlatiya dyle yansitilmistir. Ayrica Halide Edib yaptigi
“fedakarlig1” vurgularken, bu fedakarlig1 istanbullu “medeni” bir kadimn olarak
bilingli bir sekilde segtigini vurgulamay1 da ihmal etmez. Halide Edib’in bunu kendi
iradesi ile segmesi ve milletin kurtulusu i¢in 6zel hayatindan, maddi varliklarindan
vaz ge¢gmesi, onun olumladig diger kadinlarla ortak 6zelligi olarak siirekli
tekrarlanacaktir.

Ancak Halide Edib’in (1928) Turkish Ordeal’da kendi kimlik ingsasinin
Tiirk 'iin Atesle Imtihani’ndan bazi noktalarda farklilastig: goriiliir. Tiirk ‘iin Atesle

Imtihanr’ndaki Halide iilkesinin kurtulusu i¢in kendini feda eden, sert, saglam,

ayaklar1 yere saglam basan, herkesin takdirini kazanan, diger kadinlara da rol model
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olan, zaafsiz bir kadin yurttasken, Turkish Ordeal’da Tiirkgesinde hig yer vermedigi
duygularmi da anlatiya katan; esinin bagka bir kadinla evlenmesinin onda yarattigi
etkiden uzun uzun bahseden, ¢ocuklarindan ayrilmasinin onda yarattig1 6zlemi
metnine yansitan, ilk esinin 6liim haberini duydugunda anilarin1 hatirlayarak bunu
okurla paylasabilen bir Halide vardir:
| forgot to examine the mattress to see whether it had a spring or not in my
anxiety to prevent Yoldash from smashing the mirror, from which an
enormous dog was growling at him in a frightful rage. | did not blame
Yoldash, who had never seen a mirror in his life: his resentment was natural.
For even I, who had been so familiar with big mirrors all my life, had
forgotten what it felt like to see myself in one. And the sudden appearance of
a woman in black with high boots made me stare back at her with a
resentment equal to her own. She seemed to be a stranger thrust into the
intimacy of my room. Leaving Yoldash in Fatish’s care, I walked to the Red
Crescent hospital. (Adivar, 1928, s. 168)
Halide Edib Eskisehir’de Madame Tadia’un hotelinde kaldig1 sirada biiyiik aynalara
alisik oldugu halde kendini bir aynada gérmenin nasil bir sey oldugunu unuttugunu
sOyler. Savas ortaminda Anadolu’da seyahat halinde olan Halide Edib, aynada
kendini gordiigiinde, kendine yabancilastigini fark eder. Tiirk¢esinde ise bu ana yer
verilmez. “Yoldas’1 duvardaki aynaya hiicum etmekten zor alikoyabildik. Ciinki
omriinde ilk defa ayna goriiyordu. Ben Yoldas’1, Fatis’in yanina birakarak Hilal-i
Ahmer Hastahanesi’ne gittim” (Adivar, 2018b, s. 200-201). Boylelikle Halide Edib
Tiirk¢esinde kendisini anlik “zaaflarina”, duygularina yer vermeden ¢ok daha
“giiclii” ¢izmeye ¢alismistir. Oysa Ingilizcesinde kendisini aynada gordiigiinde
bocalayan, kendisini yer yer sorgulayip kendisinden uzaklasan bir Halide vardir.
Yine Halide Edib ilk esi Salih Zeki’nin gazetedeki 6liim ilanini gordiigiinde
hissettiklerini de li¢ sayfada Batili okura agarken, Tiirk okura karsi bu haberi kisa bir
sekilde vermeyi tercih etmistir. “There was no one in the room, and | took up the

papers from Istamboul and glanced at them rather absent-mindedly. ‘Great loss,’

‘The death of a savant,” diyen Halide Edib bu haberin karsisinda bocalar. “I read a
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few lines without understanding, but | had an uneasy feeling in me somewhere . . ..”
Haberi okuyan Halide Edib’in aklina ¢cocuklar1 gelir ve Tiirk¢e anlatida hi¢ konu
etmedigi anneliginin Ingilizce aktarilan bu satirlarda okura hissettirildigi goriiliir.
“Salih Zeki Bey had died . . . the father of my sons had died . . . the pity, the helpless
longing to reach them beyond the Atlantic, to touch them and say, “I am still alive,”
was intolerable at first” (s. 189). Daha sonra Halide Edib, bu haber tizerine Salih
Zeki ile olan anilarini hatirlar. Gozlerini kapar ve “yar1 hipnoz” durumunda eskiye,
Salih Zeki ile gecirdigi yillara doner:

What is that hideous thing for?” This was beginning another angry scene.
“Indeed! I have suffered no end of colds because a foolish little girl, the least
of my pupils, who one day spoke with derision of nightcaps . . . idiot that |
was, to change a habit of twenty-five years because of her!—I will do no
such thing!—I will wear my nightcap whenever | want—do you hear?

At first she was amused, but displeased too: she never thought of age when
she thought of him, and did not want it flung in her face. Then in a moment
her foolish mind was troubled with other thoughts.

She was no longer worried about age and the unseemliness of nightcaps: she
was remembering this old cap had already been worn in the intimate presence
of another woman, in another home; that that tie had been broken—the same
tie which she in the ignorance of her youth deemed unbreakable but which he
seemed to have forgotten so easily. Was there no possibility that this one too
might as easily pass away? But the figure that haunted her that night did not
dwell on this scene for long; and it stayed till the gray dawn came—as often
before we had stayed up together and talked. Then he would draw from the
great and immortal minds which had tried to explain the mystery of life—in
terms of figures, lines, symbols—and failed. But the scholar, the
mathematician in him never saw the failure. So he peopled her nights with
those great minds and their great thoughts—but sometimes he wandered from
their thoughts to their human frailties; then she listened hungrily. ... It was
curious to see the master mind and the mind of the girl at one with each other
at such moments. Then he would give her breakfast, tucking her in bed, and
go away softly chanting a verse from the Koran in his fine baritone. “Halidé,”
he would call from his bed before turning in, “thou wilt never free they mind
from my mind. . . .” And it was true. (Adivar, 1928, s. 190-191)

Boylelikle Ingilizcesinde Halide Edib’in heniiz ¢ocuk denecek yasta evlenip tiim
sevgisini kosulsuz bir sekilde bir adama baglamasini, o adamin daha 6nceleri Halide
Edib’in hocas1 da olmasina bagh olarak iizerinde kurdugu etkiyi ve sonunda sevdigi

adami baska bir kadinla paylasmasinin ruh halini okuruz. Kendisinden bahsederken
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liciincii tekil sahis anlaticiy1 kullanmay1 segen Halide Edib’in metinde kendisini bu
sekilde var etmesi, onu okura daha yaklastirirken, Tiirk¢esinde bu kistm tamamen
cikarilmistir. Halide Edib Tiirk okura 6zel hayatinit agmaz, dolayisiyla Tiirkiin Atesle
Imtihanr’nda daha ¢ok kamusal haliyle bir Halide Edib vardir; duygularm1
bilmedigimiz, kendisini iilkesine adamis, bir¢ok fedakarlikta bulunmus ve sadece
giiclii kisiligiyle metinde var olan Halide.

Ayse Durakbasa da (2017), bu agidan Halide Edib’in Ingilizcede kendini
daha 6zgiir ifade ettigini sOyler. Bunun sebebi olarak da, Bati dilinde yazarken
Tiirkiye’deki kadmlikla ilgili kiskaglardan kurtulmasi ve ikinci dilini 6grendigi
Amerikan Kiz Koleji ¢evresindeki kendi kimligini tanimlama ve bunu aktarma ile
ilgili kodlarin Ingilizcesinde yazarken daha etkili olmus olabilecegi ihtimallerini ne
siirer (s. 176). Ancak buna karsin Tiirk 'iin Atesle Imtihani’ndaki Halide Edib
“kurulmus bir benligin” temsilidir. Durakbasa Halide Edib’in otobiyografisini yazma
aninda yurtdisinda Tiirk milletinin sdzciisii olma roliinli mesrulastirmak i¢in ge¢mise
yaptig1 bu yolculukta kendisini Tiirk Kurtulus Savasi’nin epik kahramanlarindan biri
yaptigini, bundandir ki anlatisinin da Kurtulus Savasi’nin zaferiyle son buldugunu
soyler. Bu anlamda, Halide Edib yetiskin kimligini bu miicadelenin i¢inde
kurdugunu ve dolayisiyla otobiyografik benliginin adeta zaman boyutunu yitirdigini
de ekler (Durakbaga, 2017, s. 176). Durakbasa’nin da vurguladig: gibi Halide Edib
hatiratin1 yazdig1 yildan gegmise donerek o siirede yasadigi ¢eliskileri ve ¢atismalari
gormezden gelerek Kurtulus Savasi’ndaki tilkiilestirdigi kimligi sunmay tercih eder.
Bu geriye doniiste Tiirk okurun tanimasini istedigi “Halide”yi anlatmasi anlatisinda
“kurulmus bir benlik” sunmasina sebep olur. Dolayistyla Halide Edib, Tiirk¢ce metni
yazarken Tiirk Kurtulus miicadelesinin epik kadin kahramani olarak, kendisini ve

diger kadinlar1 merkezi otoritenin normlar1 ve kabullerine gore temsil etmeyi seger.
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Bu temsil sisteminde, Tiirk iin Atesle Imtihani’nda Istanbul’un Anadolu
cografyasina nazaran merkez kabul edildigi ve basta Halide Edib olmak {izere
Istanbullu kadinlarin konumsal bir {istiinliige sahip oldugu goriiliir.

Bu aralik Istanbul ile Ankara kadinlar1 arasindaki farki da gériiyordum.

Ankara’daki Istanbul kadinlari, umumiyetle, memur ya da mebus karis1

idiler, 1yi tahsil gérmiis, modern ve her ise atilmaya hazir kimselerdi. Ankara

kadinlar1 Istanbullulardan uzak duruyorlardi. Anadolu kadimlarinm
cekingenligi belki tahsilleri olmadigindan ileri geliyordu. Istanbul kadinlari
ise, suuralt1 bir ylikseklik duygusu tasiyorlardi. Bunlardan bir tanesi bir
istisnaydi. Kendisi Cemal Bey adinda bir adamin karistymis. Giizel,
alcakgoniillii bir kadindi, herkesin yardimina kosardi. Kendisi duldu.

Ankara’da yerlesmisti. Biitiin Ankara kadinlarinin sevdigi diger bir kadin da

Miralay Nuri Bey’in karistydi. O, Hilal-i Ahmer’in bagindaydi. Ankara Hilal-

Ahmer kadinlar kisminin iki Anadolulu kadin tarafindan idare edilmesini

teklif ettim. Bir tanesi belediye bagkaninin karisiydi. Belki kocasindan daha

1yi bir belediye reisi olabilirdi. (Adivar, 2018b, s. 205)

Halide Edib i¢in Istanbul ve Ankara kadinlar1 diye ayirdig1 iki simif kadmin en biiyiik
farki Istanbullu kadinlarin tahsil gérmiis, modern kadinlar olmas1, Ankara
kadmlarinmn ise iyi tahsil gdrmemis kadinlar olmasidir. Bir giin, Istanbullu bir kadin,
Halide Edib’e gelerek biitiin Ankara kadinlarinin toplantiy1 terk ettiklerini ve artik
Istanbullu kadinlarla ¢alismak istemediklerini sdylediklerini bildirir. Istanbullularmn
yapacaklar1 toplantiya Ankarali kadinlar1 verecekleri bir gazete ilaniyla davet etmek
istemelerine karsin, Ankarali kadinlarin ise okuma bilmemelerini gerekce gostererek,
haberin bekgi araciligiyla her eve duyurulmasini istemislerdir. Bunun iizerine ise bir
Istanbullu kadin, gazete dahi okuyamayan kadilarm aralarinda olmasina liizum
olmadigini s6ylemis, bu duruma bozulan Ankarali kadinlarsa oray1 terk etmislerdir.
Halide Edib iki tarafin da hakli yanlar1 oldugunu diisiinmekle beraber Ankarali
kadinlarin 6nerisini daha uygun bulur ve bu durumu ¢6zmek i¢in araci olarak
Ankarali kadinlarla konusur (Adivar, 2018b, s. 206):

Onlara miinevverligin sirf okumakla elde edilmedigini anlatmaya c¢aligtim.

Kadinliga kars1 vazifelerinden bahsettim. Kadinlar arasindaki ayriliklara

erkeklerin giilecegini sOyledikten sonra, nihayet, lafi vatanseverlik
meselesine getirdim. Bundan sonra birlikte ¢alismayi kabul ettiler. ...
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Nihayet, beni 1srarla reis segerek Zehra Hanim’1 da ikinci baskan yaptilar.
(Advar, 2018b, s. 207)

Boylelikle Halide Edib sadece yiiriittiigii vazifelerle degil anlagsmazliklari ¢6zmesi
acisindan da metin boyunca en kuvvetli ¢izilen kadin karakter olmustur. Herkes onun
“reis” olmasini ister. Hitabeti ve ikna kabiliyeti yliksek, kadinlar i¢in 6rnek bir Tiirk
kadini1 konumundadir. Halide Edib’den baska bu 6zellikleri ile anilan ¢ok az kadin
vardir. Bu ender kadinlardan biri olan, Halide Edib’in olumladigi, adin1 andig1 ve
ikinci bagkan olarak 6nerdigi Zehra Hanim’in da 6ne ¢ikarilan 6zellikleri Halide
Edib’in olumladigi kadin temsiline uyumludur.
Zehra Hanim adint tagtyan 6teki de gengliginde Istanbul’da evlenmis, biitiin
Imparatorluk’u dolasmais, iyi Arapga ve Farsga bilir bir kadindi. Cok samimi,
dindar, eski zamanin fena adetlerine muhalif olmakla beraber, ani
degismeleri de pek sevmezdi. Kudretle, vuzuhla ve vakarla konusurdu. Hilal-
1 Ahmer’in bu kadinlar subesi Kiz Muallim Mektebi’nde faaliyette
bulunuyordu. (Adivar, 2018b, s. 206)
Iyi bir egitime sahip Zehra Hanim’m manevi yonii kuvvetli olmakla beraber eski
zamanin adetlerine de kars1 bir kadindir. Buna karsin ani yeniliklere de kapilmaz.
Ulkenin geng kizlarin1 yetistiren bu kadm, yeni kurulan ulusa ve merkezi otoriteye
hizmet eder. Bu anlamda da metinde olumlanan ve ismiyle anilan ender kadinlardan
biri olur. Ug sayfa siiren bu Istanbullu/Ankarali kadimlarin durumunda Halide
Edib’in Ankaralilarin goriislerine hak vermesi ve onlarin gonliinii almasina ragmen
dikkat ceken nokta metinde Istanbullu kadinlarin ve ydneticilerin isimleri anilirken
fikir ayriligina giden hi¢bir Ankarali kadinin ismiyle anilmamasidir.
Nihayet toplant1 oldu. On siray1 Istanbul kadinlar1 isgal ediyorlardi. Hepsi iyi
giyinmis, bir kismi geng ve ¢ok giizeldi. Bunlar Istanbul’da nutuk vermis
oldugum kadinlardan baskalar1 degillerdi. Onlarin arkasinda Ankara
kadinlari, en arkalarda da bana biiytik bir heyecan veren koylii kadinlar vardu.
Omriimde higbir dinleyici bu kadmlari vermis oldugu seref ve gururu bana
hissettirmemistir. (Adivar, 2018b, s. 208)

Boylelikle toplantida agik bir sekilde hiyerarsik bir oturma diizeni olusturulmustur.

Koylii kadinlarin Halide Edib’e heyecan vermesi ve bu kitleden seref ve gurur
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hissetmesi ise Anadolulu koylii kadinlara kars1 kullandig1 6tekilestirme
mekanizmasinin diger cografyada karsilastig1 6teki kadinlara uyguladigindan farkl
oldugunu gosterir. Daha 6nce belirttigim gibi bu koylii kadinlar1 Halide Edib i¢in
kendisi ve kendi degerlerini temsil eden diger kisiler tarafindan doniistiiriilebilecek,
ulusun “6z kimligini” temsil eden bozulmamis ve islenmeye miisait tabakasidir.
Halide Edib daha sonra bu kadmnlardan biriyle diyaloga geger:

Ben epeyce uzun konustuktan sonra, basma entarili bir kadin yanima geldi.

Anlagilan gozleri pek géremiyordu:

- Nerede? Nerede, diye sordu. Ben yanina gidince, kollarin1 boynuma doladi.
Kalbinin attigin1 duydum.

- Senin ne dedigini anladigimi sdylemek istiyorum. Benim Dariilmuallimat’da
bir kizim var. O da hizmet edecek, sulh yapacaktir. Ben fukara bir camasirci
kadinim. Ona bu tahsili verebilmek i¢in her giin ¢alistyorum. O da bir giin
hoca olacak. Senin konustugun gibi konusacak, dedi.

Iste Tiirkiye’nin gelecegini kuracak bir kadin vatandas! (Adivar, 2018b, s.

209)
Bu kadmnin Tiirkiye’nin gelecegini kuracak bir “kadin vatandas” olarak
konumlandirilmasi1 Halide Edib’in kadina bakisin1 ve kurdugu kadin temsillerini
anlamak adina olduk¢a 6nemlidir. Halide Edib iilkedeki “cahil”, “egitimsiz”” ama
“samimi” kadmlarm kendisi gibi seckin bir sinifa mensup insanlarin gayretleriyle
bilinglendirilebilecegini ve lilkeye okumus fedakar ve ¢aligkan evlatlar
yetistirebileceklerini diisiiniir. Ulkeyi de kurtaracak olan bu kadinlardir. Bu yiizden
bu kadinlar Halide Edib’in temsil ettigi konum acisindan hala 6tekiyken onlarin
oOtekilestirilmesi “olumlama” (familirirazition) stratejisi araciligiyla kurulmustur.
Ayrica bu kadinlarla beraber merkezi otoritenin istedigi “kadinligin” sinirlar
oldukga belirgin bir sekilde ¢izilmistir. Daha sonra ayni kadin gégstinden bir lira
cikararak Hilal-1 Ahmer’in yaralilarina bagislar. Halide Edib o ana kadar Tiirkiye’in
gelecegine hi¢ bu kadar iman etmedigini sdyler ve kadina sarilir. Halide Edib boyle

bir unsur mevcut oldukea her tiirlii cefa ve fedakarligin bu iilke i¢in az olacagina kani

olur. Daha sonra Zehra Hanim gelerek Ankara kadinlariin bin lira verdigini soyler.
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Oysa bitlin Ankara’da Hilal-i Ahmer’e erkekler tarafindan verilen para bin liradan
ibarettir (Adivar, 2018, s. 209).
Kadinlarin dayanismasinin ve giiciiniin vurgulandig1 ender sahnelerden biridir bu
sahne. Ancak bu sahnede de Halide Edib bu toplulugu harekete gegiren kisi olarak
ismi anilan tek kadindir. Diger kadinlar ise varlarini yoklarini vatan i¢in veren, kendi
benliklerinden vazgecmis, iilkeye sehit oglan ve okuyan kiz ¢ocuklar
yetistirmeleriyle 6ne ¢ikarilan kadinlar olarak metinde var olurlar.

Olumlanan ve ismiyle anilan bir diger 6nemli kadin temsillerinden birisi de
Fatma Cavustur.

Yetmis yaslarinda, uzun boylu, kir sacli, fakat gii¢lii kuvvetli bir kadinda.
Arkas1 dimdik. Yiiziindeki cizgiler yastan ¢ok, ac1 ¢ekmis olmasindan ileri
geliyordu. Kumandan dedi ki:

- Bu sabah buradan iki gazeteci gecti. Fatma Cavus’un omzunda tiifekle
resmini aldirttim. Bir bakiniz.

Anladigima gore, Kumandan, benim bu mesele hakkinda yazi yazmami
istiyordu. O aralik odaya gelen emir eri:

- Birkag tane kagak yakalandi. Ne emredersiniz, diye sordu. Kumandan da:

- Goriiyorsunuz ya, Onbasi, ben bir dakika vazifemden ayrilamiyorum,
dedikten sonra ¢adirdan ¢ikti.

Fatma Nine, bir sandalyeye oturarak basini ellerinin i¢ine aldi. Dedi ki:

- Ah evladim, tiifekten 6diim patlar. Elimi dokunsam yiiregim titrer. Askerleri
seviyorum. Onlara hizmet edeceg§im. Ama, benim tiifekli resmimi nigin
aliyorlar? Kumandan konusurken dizlerim titriyor.

- Sana sert davraniyor mu, Nine?

- Hayir, hayir. Fakat her gecene beni gosteriyor. Kumandan’in muavini beyaz
sakalli adamdan da korkuyorum. Kamgisini 6yle bir salliyor ki; kacaklar1 ¢ok
fena doviiyorlar. Zavalli yavrucaklar. i¢im kan agliyor. Ne olur giizellikle
yapsalar. Acaba Sogiit’ten ne zaman ¢ekilecegiz? Burada korkudan bagka bir
sey yok. Bunu askerlerim ve kor yavrum i¢in ¢ekiyorum.

Bu aralik, Kumandan ¢adira gelince, Fatma Cavus sessizce sivist.
Kumandan artik Fatma Cavus’u unutmustu. (Adivar, 2018b, s. 263)

Bu alintida Kumandan’in Fatma Cavus’u bir vitrin gibi kulland1g1 goriiliir. Tiifekle
hi¢ isi olmayan ve siddeti sevmeyen Fatma Nine’ nin ¢avus yapilip eline tiifek
verilmesi ve kumandanin bunu herkese gostererek buradan ulus adina bir basari
hikayesi ¢ikarmaya calismasi, Halide Edib tarafindan Fatma Nine’nin sesinin

duyurulmasiyla bozulur. Halide Edib’in bu anlamda Fatma Nine’nin sesini
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duyurmasi, tavri hosuna gitmeyen kumandani onaylamadig1 anlamina gelir. Ancak
Halide Edib bu durum hakkinda daha fazla yorum yapmaz ve Fatma Nine’nin buna
Tiirk askerleri ve evladi i¢in katlandig1 vurgulanir. Dolayisiyla bu kadinin durumu
merkezi otoritenin nasil bir kadin temsili sunmaya calistigini1 gosterir niteliktedir.
Halide Edib’in ise vurgu yaptigi nokta Fatma Nine’nin bu duruma isyan eden bir
kadin degil bu duruma {ilkesi, askerleri ve evladi i¢in katlanan “fedakar” bir kadin
olmasidir. Kumandanin gazetecilere Fatma Nine’ nin resmini ¢ektirmesi ve Halide
Edib’in de bu mesele {izerine yaz1 yazmasini beklemesi Halide Edib’in anlatisindaki
diger kadin temsillerinin anlamlandirilmasi agisindan da 6nemli bir yerde durur.
Halide Edib bu durumu aktarirken aslinda anlatisini sorgulamamiza sebep olmus
olur. Bu sahne Turkgesine nazaran Turkish Ordeal’da daha net ifade edilmistir:
Two journalists passed this way this morning,” bellowed the commander. “I
had Fatima Chavoush photographed with her gun on her shoulders. You must
see it, Corporal.”
So, | was saying to myself, you are very conscious of journalists and writers;
all the bullies are, from emperors down to coffee-house desperadoes.
Bullyism is a kind of exaggerated hankering for publicity. And the man was
calculating the possibility of my writing about the days we were living; of
course, he was sure that I would speak of the dread commander with a
women’s transport under his orders. (Adivar, 1928, s. 241)
Halide Edib kendi kendine ¢avus hakkinda sdylediklerini Tiirk¢esinden ¢ikarmistir.
Oysa bu kisimda gazeteciler ve yazarlar konusunda bu tarz bir bilingliligin tiim
zorbalarda oldugunu soyleyerek ¢avusu “zorba” olarak gordiigiinii cok net bir sekilde
ifade etmistir. Ayrica ¢avusun yasadiklari glinleri yazmasinin olasiligini hesapliyor
olmas: Ingilizcesinde yine daha net ifade edilmistir. Dolayistyla Halide Edib,
merkezi otoriteyi temsil eden ¢avus hakkinda yazarken Ingilizcesinde daha rahat

davranabilmistir. Tiirk¢esinde ise daha yumusak bir dil kullanmaya 6zen

gostermistir.
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Halide Edib Turkish Ordeal’da adin1 andig1 ve hatta annesine benzeterek bir

yakinlik kurdugu Fikriye Hanim’1in hikayesine de yer verir. Fikriye Hanim, Mustafa

Kemal’in Latife Hanimdan 6nce birlikte oldugu kadindir. Mustafa Kemal, verem

olan Fikriye Hanim’1 Avrupa’da bir sanatoryuma gonderir ve bu sayede Latife

Hanimla evlenirken Fikriye Hanimin yakinlarda olmamasini saglar (Durakbasa,

2017, s. 188):

But as the carriage approached and nearly touched my horse I saw in it not
Mustafa Kemal Pasha but some one with a very pretty face, though she
looked very tired and very cold — the tip of her nose was almost blue and the
lips had no color. Framed in black, the delicate lines of the oval face were at
their most effective. The eyes, dark brown, and with very long and curling
lashes, stirred in me some dim memory of the distant past. | thought that she
must be the cousin, Fikrie Hanum, the proper sort of sensibly brought up and
sensible girl. She certainly looked it, so tastefully and simply attired, and so
different from the very colorful female friends of Mustafa Kemal Pasha. But
whom did she resemble? Why did her face trouble me so? She looked at me
with something of a smile on her wan face, and when she had passed | was
haunted by the ineffable sadness of her look. Her eyes particularly I could not
get away from; then at last | knew. They were like the eyes of my mother,
who had never been anything more than a shadowy vision in my life. When |
told Dr. Adnan about it he smiled. “Well,” he said, “I don’t wonder at it. You
tell me your mother was consumptive, and Fikrie Hanum is nearly that.” But
she could be nothing other than the nicest of girls. She had her eyes. (Adivar,
1928, 5.155)

Halide Edib Fikriye Hanim’in Mustafa kemal Pasa’nin “gok renkli bayan

arkadaglarindan” farkli oldugunu sdyleyerek yine sadeligi 6ne ¢ikarmis olur. Ayrica

Fikriye Hanim’1n solgun yiizii ve gozleri ona gegmisi ve hasta annesini hatirlatmistir.

Bu sahnede Halide Edib’in Fikriye Hanim’dan oldukga etkilendigi goriiliir. Daha

sonra Halide Edib bir toplant1 dncesi kendisini bekleyen bir kadinla goriismek i¢in

odaya girdiginde yine Fikriye Hanim ile karsilagir:

| found her sitting in the golden light of Angora which filtered through the
window and bathed her delicate face. She stood up and came toward me with
outstretched hands and a smile—a smile of both eyes and mouth by which |
recognized her at once, although I had seen her only once before for an
instant. She was Fikri¢ Hanum, Mustafa Kemal’s cousin, who was keeping
house for him.
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“I have come to help. What can I do?” she said. I was fascinated by her
voice: it was very low with a tone of sadness far beyond her age. Of course,
there was at that late hour not much left to be done, but I sat down and talked
with her. There was the same gravity in her beautiful eyes as in her voice, but
both eyes and voice were offering to be friends with me. I could reconstruct
her life in my mind. She did not have many women friends. The passionate
and deep feeling she had for Mustafa Kemal Pasha led her occasionally to be
rather hard and tactless with his young women friends. | knew through Dr.
Adnan that she was keeping house for him, sitting at the head of his table
with dignity and grace. There was no decent and clean-minded man who did
not speak of her with respect. She had already received several good offers of
marriage, all of which she had refused. Although her attachment to Mustafa
Kemal Pasha was obvious, it was of such a nature that it made you respect
her and sympathize with her. It was the one thing in her life, and she was
perhaps the only human being other than his mother who loved him as a man
regardless of his position and genius.

Unfortunately, she was not the sort of woman who had the necessary
shrewdness and capacity to make him marry her. Yet she believed he would
marry her some day: at the moment it was a friendly relationship. With or
without the patronage of the clergy she loved Mustafa Kemal Pasha and
considered him to be the only mate the world could give her: she could
accept no other; and one could foresee that if she lost him, the springs of her
life would dry up and she would soon die. It was sad to see her making great
efforts to understand things that were quite outside her mental scope, simply
because they interested him. Yet she kept on trying, always with that
exquisite smile of hers which gave her eyes and mouth so strange a
wistfulness. (Adivar, 1928, s. 176)

Halide Edib, Fikriye Hanim’1 oldukga etkileyici bir sekilde tasvir etmeye devam
eder. D1s goriintisiiyle hali ve tavriyla oldukga etkileyici ve saygideger bir kadin
oldugunu vurgular. Mustafa Kemal’e duydugu baglilik ile tiim 6mriinii ona adadigin1
ve annesi gibi onu boyle sevecek tek kadin oldugunu sdyler. Ancak Halide Edib’e
gore yine de onunla evlenecek “kurnazliga ve kapasiteye” sahip degildir. Sonunda
Atatiirk’lin bagka bir kadinla evlenecegi i¢in uzaklastiracagi bu yiizden de intihar
ederek dlecek olan Fikriye Hanim’in Halide Edib tarafindan Ingilizcesinde oldukca
olumlanarak temsil edildigi gortiliir:
She herself was huddled in one corner of the spacious car. In the ample folds
of the loutre-lined black fur coat she looked extraordinarily fragile. | was
startled at the change in her face. The pretty little chin was a sharp blade
edge, the small nose almost transparent in its thinness and squeezed, tortured

air; the gray-green hue of the emaciated oval was utterly sickly. The exquisite
mouth retained its beauty, in spite of the deep lines at both sides, and it made
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gallant efforts to produce a smile. But the thing that hurt one most was the
eyes—out of this devastated mask of pain they loomed; the lower and the
upper lashes curled and intermingled more than ever; tears falling through
their webby edges on the sunken and drawn cheeks. She must have been
crying already in that corner: crying must have been a usual thing for her—I
understood it to be so when later Hayati Bey, Pasha’s secretary, said in
Angora, “When she was told that she was to go to a sanatorium, she said
nothing but began to cry, and she continued crying all the time.” The grave
and the rather disturbing contralto voice spoke with composure in spite of the
tears, but there was some anxiety hidden in its tones. It struggled to make you
believe that all was not finished with her. “I am going to Europe to a
sanatorium, Halidé Hanum—the doctors tell me I will get well.” “Of course,
Fikrié Hanum, you should not have postponed it so long.” “You see, I didn’t
want it—but Pasha insisted. I will stay a day or two in Istamboul.” “Then to
the sanatorium?” “No, I will stay a few days in Paris and get myself some
beautiful clothes.” How anxiously, torturingly, she scrutinized my face—how
yearningly she was trying to read conviction in my eyes, conviction not so
much in her recovery as in her return, decked in beautiful clothes and once
more restored to love.

| fought with the catch in my throat, with the tears in my eyes. It was so hard,
because she was recalling more than ever the dim, fading vision of the
mother in a sedan chair behind the sickly yellow curtains. | must have
surprised her with the natural way I kissed her tenderly and said: “You will
be well, and you will come back, my dear.” “Inshallah,” she said fervently
as she clung to me and kissed me. As I took leave of the pashas and went
back, | imagined her saying to herself:

“She was in Smyrna; she would know. Perhaps she thinks it is only a passing
fancy. He might marry me when | come back . . . he wouldn’t marry me
before my consumption is cured. . . .” (Adivar, 1928, s. 309- 310)

Mustafa Kemal tarafindan hastaliginin tedavisi i¢in Avrupa’ya gonderilen Fikriye
Hanim, Mustafa Kemal’in Latife Hanimla evleneceginden habersizdir. Halide Edib
bu sahnede Fikriye Hanim’a kars1 duydugu merhameti yansitir. Bu Fikriye Hanim’1
son goriisii olur:

This was the last | saw of Fikrié Hanum. A woman who had been with her in
the sanatorium at Munich told me about the fateful hour when she was told of
his marriage. She told me of her utter collapse, her tears, the sorry love story
which she repeated over and over again deliriously. The little Turkish world
in Munich which had received her in state on her arrival deserted her when
the news of the marriage came and they knew that she had no future any
longer. She had left Munich uncured in body, sick in heart, with only on
merciful and pitiful woman to see her off at the station—the woman who had
stayed with her in her pain. | heard the last of her from an official
communiqué from Angora in 1923. A woman called Fikrié Hanum, a distant
relative of Mustafa Kemal Pasha, after trying in vain to gain admittance to
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Pasha, had shot herself not far from his house. It is best to wish her peace in
her grave. (Adivar, 1928, 310)

Halide Edib, Fikriye Hanim’1n sonu ile ilgili ¢ok yorum yapmadan sadece gazetede
yazilan birkag satir1 paylasir. Anlati boyunca onu bu kadar etkili tasvir ettikten ve
onun duygu durumunu okura gegirdikten sonra gazeteye yansiyan iki ii¢ climleden
cok daha 6tesini okur tamamlayacak duruma gelmis olur. Halide Edib’in ismiyle
anmast, detayli tasvirine yer vermesi acisindan Fikriye Hanim da anlatida olumladig:
bir kadin temsili olmustur. Ancak Fikriye Hanim’in olumlanmasi diger olumladig1
kadinlarin olumlanmasina sebep olan “ideal kadin temsiline” uygunlugundan
kaynaklanmamaktadir. Halide Edib, Fikriye Hanim’a annesiyle 6zdeslestirerek ¢cok
daha duygusal bakabilmistir. Karsiliksiz bir ask yasayan bu kadin, tiim emeklerine ve
saygiligina ragmen hayatin1 adadigi erkek tarafindan uzaklastirilmis ve yalnizliga
itilmistir. Halide Edib sadece annesiyle degil kendisiyle de 6zdeslestirdigi bu kadina
kars1 sempati duymustur. Mustafa Kemal ile aralarindaki anlasmazlik da onu Fikriye
Hanim’a kars1 daha hassas yapmustir. Dolayisiyla Halide Edib’in anlatisinin
Ingilizcesinde, Tiirk okura kars1 gelistirdigi sansiirii biraz gevsetmesi kadin
temsillerinde farklilik olusturmustur.

Ayse Durakbasa (2017), Halide Edib Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm
kitabinda Fikriye Hanim’1n anlatidaki bu etkileyici varligiin sebebini diglanma
hikayesi olarak kendisinin de yasadigi bir durumdan dolay1 oldugunu soyler.
Durakbasa’ya gore Halide Edib “bu olay1 anlatirken, ¢ocukluk anilarinda 6nemli bir
yer tutan sahneyi, hasta, veremli annesinin kan tiikiirmesini anar ve dylesine sevilen
bir kadinin sessiz sedasiz silinip gitmesine kars1 duygusal bir tepki olusturur”
(Durakbasa, 2017, s. 188). Dolayisiyla, Durakbasa Halide Edib’in kendisinin de
Mustafa Kemal tarafindan Milli Micadele’den sonra diglanip, Fikriye Hanim’a

benzer olarak uzaklastirilmasinin onun Fikriye Hanim’a yakinlastirdigini ve ona
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kars1 bakisina etki ettigini sOyler. Oysa anlatinin Tiirkgesi olan Tiirk iin Atesle
Imtihanr’nda Fikriye Hanim’1n hikayesini bu kadar detayl1 okuyamayiz. Ciinkii
Halide Edib’in Tiirk¢e metinde kendini koydugu konum dislanmis ya da tasfiye
edilmis bir kadinin yasam oykiisii degildir. Tiirk 'iin Atesle Imtihani’nda, Halide Edib
0zel hayatina pek girmeyen, her zaman iilkesi i¢in fedakarlikta bulunan dolaysiyla da
herkes tarafindan takdir goren giiglii bir kadin vatandastir. Bu yolda bir 6miir
gecirmistir. Fikir ayriliklarinin, yasadigi hayal kiriklarinin ¢ogu Tiirk¢e metinde
sansiire ugramistir. Ayrica Tiirk okurun okudugu anlatida merkezi otoriteden ayrilan
insanlara kars1 tutumu da daha ihtiyathidir. Belki de bu ylizden Tiirk¢esinde Fikriye

Hanim Ingilizcesindeki kadar yer bulmaz.

3.3 Hindistan’a Dair’in “0l¢iilii” batilalasan kadinlari

Halide Edib’in Hindistan’a Dair kitabinda ise kadinlarin siniflandirmasinda ve
temsilinde onlarin “Ortiilii” olup olmamas1 dnemli bir belirleyici olmustur.
Hindistan’daki kadin meselesini ve Hindistan’daki kadinlar1 bu iki siniftan birine ait
olmalariyla tanimlayan Halide Edib 6rtiinmeyi tercih etmis kadinlar i¢in ise “perde
kadin1” tanimlamasi yapar. “Perde Kadin1 Hindistan’a Hizmet Edebilir Mi?” baglikli
boliimde, Hindistan’daki kadinlar1 bu baglamda bariz bir sekilde siniflandirir.

Hindistan’da bir agilmis bir de “perde” sinifi kadin1 oldugu gibi bir de ikisi
arasinda bocalayan bir siif vardir. Bu sinif heniiz kararini vermis degildir.
Onlar i¢in mesele sudur: “Acaba perde kadin1 Hindistan’a hizmet edebilir
mi? Perdeyi terk etmek Islamiyet’i inkar etmek olur mu?” Begiim Mehmet
Ali kararin1 vermiglerdendir. “Perde arkasinda ¢alisalim,” diyen yasli sinifin
basindadir.

Sokak kiyafeti, bizde mesrutiyetin akabindeki orta sinif kadinini hatirlatir.
Yiiziinde pegesiyle umumi hayata istirak eden sinif. Begiim sokakta da Tiirk
kadminin carsafini giyer, pecesini kapar.

Konferanslarda iki simif kadin goriiyordum. Biri erkeklerle beraber salonda
oturanlar, oteki kafes arkasindakiler. Begiim bunlarin biriyle oturmazdi. O
carsafli olarak sahnede erkekler arasinda oturuyordu.
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Perde kuliibiinii ziyaretim beni ¢ok diigiindiirdii. Birgok muhtesem kiyafetli
kadin vard1. “Ag¢ilmak mi1 agilmamak mi1?” meselesini bir tarafa biraktim.
Fakat bu kuliibiin halk i¢in bir faydasin1 géremedim. (Adivar, 2014, s. 59)
Halide Edib’in konu Hindistan oldugu zaman oryantalist metinlerde sikca rastlanan
“perde”, “kafes arkasi” kadin imgesini metin boyunca Hindistanli kadinlarin ayirt
ediciligini saglayan en temel mesele olarak sunmas: iizerinde diigiiniilmesi gereken
meselelerden biridir. “Perde” ve “kafes” arkasinda olmak “ortiili” bir kadin
olmaktan ¢ok daha farkli mecazlar igeren bir kullanima sahiptir. Anlat1 boyunca
kadinlarin simiflandirilmasi onlarin perde kadini olmalari, agilmis olmalar1 ve de
erkeklerin arasinda oturup oturmamalar1 gibi onlarin bedenleri ve 6znellikleri ile
alakali hususlarla belirlenmistir. Burada 6nemli olan nokta Halide Edib’in ac¢ilmis bir
kadin olmaya ya da perde kadin1 olmaya yonelik getirdigi itirazin ya da onayin
kadinlikla degil yine halka ve iilkeye hizmet ile iliskilendirilerek sunulmasidir.
Burada Halide Edib’in bu iki sinifa da tam olarak ait olmayan bir kadin olan
Begiim Mehmet Ali’yi ismiyle andigimi goriirliz. Begiim, Halide Edib’in aile dostu
olan, ona bu seyahatteki izlenimlerini yazmasi i¢in vasiyet veren, Hindistanl1 Dr.
Ensari’nin esidir. Kararin1 perde kadini olmaktan yana kullanmis bir kadindir. Ancak
kafes arkasinda oturmaz ve carsafiyla erkekler arasinda oturur. Halide Edib bu ¢iftin
evinde misafir oldugunda evin diizenini ve ev fertlerini Batililagma agisindan
degerlendir:
Iste bu dairenin ici, Dr. Ensari’nin sarkl1 tarafini temsil ediyordu. Beglim,
kocasinin garplilagsmasina hig istirak etmemisti. Bu dairenin harigle hemen
hi¢ miinasebeti yoktu. Doktorun salonunda yalniz kadinlar toplandig1 vakit
gelirdi. Biitiin bu eksiklik, ananeye baglilik onda degisen hayata kars1 dar bir
gayz uyandirmamisti. Genglerin agilmasina muteriz goriinmiiyordu. (Adivar,
2014, s. 45)
Begiim’iin esinin garplilasmasina katilmamasi kilik kiyafet tercihine ve erkeklerle

oturmamasina baglanmistir. Ayrica kendisi agilmamayzi tercih ettigi halde agilanlara

kars1 da bir 6nyargis1 yoktur. Halide Edib’in bir kadinin garplilasmamasini onun
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kiyafetiyle 6l¢mesi, kadinlarin kiyafet se¢cimlerinin Dogu/Bat1 ayriminda belirleyici
oldugunu diisiinmesinden kaynaklanir. Yine bir kadinin erkeklerle haremlik/selamlik
iliski stirdlirmesi ya da siirdirmemesi Dogulu/Batili ayriminda belirleyicidir. Bu
ciftin kizlar1 Zohra da metinde ismiyle var olan kadinlardandir:

Bununla beraber kiz1 Zohra’nin yeni hayata girisinde bir kayit, bir dl¢ii de
vardi. Sofraya yalniz muayyen erkek misafir oldugu zaman gelirdi.

Sokaga biitiin agilmig kadinlar gibi sariyle ¢ikar, istedigi yere gider,
Amerikan bir kiz ciiretiyle otomobil kullanirdi. Memleketteki ictimai, fikri,
hatta siyasi cereyanlarla hayret verecek bir dikkatle alakadar olur, herhangi
yasli adam gibi insanla bu meseleleri miinakasa ederdi.

Zohra Hindistan’da bana kendi gencligimi ¢ok hatirlatmig bir kizdir. Onun
yliz ylze geldigi meseleler otuz bes sene evvel, tahsil gérmiis ve olduk¢a
miireffeh bir sinifa mensup herhangi Tiirk gen¢ kizin hayat muammalarindan
pek baska degildi. O, hem “perde kadin1” hayatini hem de agilmig guruplarin
i¢ini biliyordu. Ve tipki benim gibi, hig¢biriyle tamamen uyusmayacak kadar
ferdiyet¢i oldugunu sezdim. Kaggdc hayati bir kadin i¢in ne kadar sikintil
olabilecegini bilirim.

Fakat bir ayag1 perde arkasinda, bir ayagi disarida olarak yasamak da miiskiil.
Kapal1 hayatin temposu agir aksak ise agik hayatin temposu curcunadir.

Bir ayagini en agir bir usule, 6tekini en ¢abuk bir usule uydurup yiiriimek
manevi bir cambazliga miitevakkif. Bu vaziyetin bir tek iyi tarafi var.
Okumays1, diisiinmeyi seven kadin istedigi zaman ¢ekilir, bagin1 dinler.
(Adwvar, 2014, s. 46)

Begiim’iin kiz1 Zohra, Halide Edib’in olduk¢a olumladig: bir kadindir. Hatta Halide
Edib, Zohra’da kendi gencligini goriir. Zohra yeni hayata girmis ancak bunu bir
“ol¢li” icinde yapmistir. Memleketteki siyasi, fikri meselelerle ilgili olan Zohra bu
acidan Halide Edib’in olumladigi “egitimli yurttas kadin” temsiline uyarken sofraya
sadece tanidik erkek oldugunda gelmesi agisindan da gayet “6l¢iili” bir kadin temsili
sunmustur. Zohra’nin bugiin karsilastig1 meselelerin Tiirkiye’ nin otuz bes sene
oncesinde ugrastig1 meseleler oldugu vurgusu Hindistan’1 Tiirkiye’ nin “gerisine”
isaretlemistir. Ayrica Zohra nin ugrastig1 meseleler Tiirkiye’deki herhangi bir
kadinin degil “tahsil gérmiis ve olduk¢a miireffeh bir sinifa mensup” kadinlarin
ugrastig1 meseleler olarak sunulmustur. Halide Edib’in bu kizda gengligini

hatirlamasi, onu da tahsil gérmiis ve olduk¢a miireffeh bir sinifa mensup bir Tiirk
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olmasindan ileri gelir. Halide Edib’in olumladig1 kadin temsillerinden en barizinin
kendi oldugunu soylemistik. Bu a¢idan olumladigi diger kadin temsilleri de
muhakkak Halide Edib’in kendisine benzettigi ya da kendi benliginin kurulumunda
da one cikardig 6zellikleri tastyan kadinlar olmustur. Zohra da Halide Edib’e kendi
gencligini hatirlatmistir. Zohra da Halide Edib gibi aristokrat ve egitimli bir babanin
kizidir. Zohra’nin babasi Dr. Ensari “Hint Miislimanliginin hakiki miimessili
addedilecek bir sima” olarak tanitilir. Halide Edib aile dostu oldugu bu adamin
haricen ¢ok degismedigini, yani dis goriiniisiiyle Hindular1 hatirlattigin1 ama bunun
yani sira Londra’dan giyindigini ve kiyafetinin ¢ok zarif ve sik oldugunu sdyler
(Advar, 2014, s. 27). Yani Dr. Ensari iilkesine hizmet eden “dogru batililagsmis”,
egitimli ve sinifsal agidan Hindistan’da {ist bir tabakaya ait olan bir aile babasidir.
Esi onun garplilagma tarafina istirak etmese de garplilagsmaya istirak edenlere kars1
higbir 6fke duymayan, “evin i¢ini” giizel yoneten, kizina giizel bir terbiye veren, bu
acidan da lizerine diisen gorevi fazlasiyla yerine getiren bir kadindir. Kizlar1 Zohra
da “Amerikan bir kiz ciiretiyle” otomobilini siiren, memleket meselelerine dahil olan,
aktif ama bir o kadar da “6l¢iilii” bir kadindir. Bu agidan Zohra’nin Halide Edib
tarafindan kendisine benzetilerek olumlanmasi anlasilir olacaktir. Zohra ve ailesi
Halide Edib ve ailesinden bir¢ok izler tasir.

Halide Edib’in olumladig1 bir diger kadin “Hint Istiklali Davasmin Eski Bir
Simas1: Naidu” baslig altinda tanitilmis olan Sarojini Naidu’dur. Siyasi bakimdan da
cok taninmig biri olan Naidu ayn1 zamanda sairdir. Haraketli, enerjik, hitabeti ve
konugmasi ile insanlar1 etkileyen bu kadin, giiclii bir karakterdir. Halide Edib’in
diger olumladig1 kadinlar gibi iilkesinin bagimsizlig1 i¢cin ugrasan, bu ugurda hapis
bile yatmay1 goze almis fedakar bir kadindir. Nutuklarin1 dinlerken herkes etkilenir.

Tiim bunlara ragmen Halide Edib, onun vazifesine de bir “6l¢ii” getirir. “Bu
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nutuklarda bir ideoloji yoktur. Istiklal kazanildig1 zaman memleketin alacag1 sekil
hakkinda vazih bir fikir yoktur. Onun vazifesi sirf istiklal fikri tohumu ekmekten
ibarettir” (Adivar, 2014, s. 57). Naidu da Halide Edib gibi insanlara istiklal fikri
tohumunu ekmek i¢in sahaya inmis bir kadindir. Ideolojik bir iddias1 olmadig1 gibi
iilkenin gelecekte alacagi sekille ilgili de bir fikir beyan etmez.

Olumlanan diger 6nemli iki kadin ise Gandi’nin esi ve evlatlik kizidur.
Oldukga zarif ve giizel oldugu vurgulanan Bayan Gandi yani hemsire Kastirba’nin
metindeki en 6nemli 6zelligi esine karsi olan fedakarligi ve vefasidir:

Ruhu 6liime kadar arkadaginin elini birakmayan sadik hayat yoldasi ruhudur.

Bu kadini1 biraz tanidiktan sonra Hindu kadinlarmin bugiin hala esleri 6liince

kendilerini nasil yakmak istediklerini biraz anlar gibi oldum. Bu kadin

Mahatma Gandi’yle ¢gocukken evlenmistir ve onun yeryiiziinde bir tek sevmis

oldugu kadindir. Hatiratinda bu kadina ¢ok dikkate deger sayfalar

hasretmistir. Kocasiyla beraber Cenubi Afrika’da, Hindistan’da hapse girmis,
ihtilallerde beraber yiiriimiis, hicbir mihnet ve eziyet ona “of”” dedirtmemistir.

Hemsire Kasturba, Gandizm yolunda c¢alisanlarin 6n safinda olmakla beraber

maksadin ideolojiyle alakadar degildir. Bedbaht insaniyete hizmet, iste o

kadar. (Adivar, 2014, s. 66)

Sirf esi i¢in birgok eziyet ¢gekmis ve kendi 6znelligini bu yolda feda etmis olan Bayan
Gandi de ideolojiyle alakadar degildir. Esinin ideolojik bir durusu ve hedefi olmasina
ragmen Bayan Gandi’nin ona istiraki bu ideolojiye duydugu inang ve iddia igin degil
esine duydugu sadakat ve insaniyete hizmetten kaynaklanmaktadir. Bu ¢iftin manevi
evladi hemsire Miraban da kendi bedeni ve 6znelligini bir maksat ugruna feda etmis
ve bu yoniiyle metinde olumlanmis kadinlardandir. Miraban daima yalinayak gezen,
bas1 trasli, basinda koylii kadinlar gibi bir rtii olan, buna karsin Ingilizcesinden de
1yi tahsil gordiigii anlagilan kudretli bir kadindir (Adivar, 2014, s. 66):

Miriban, en mutena ve moda bir muhitte biiylimiistiir. Fakat bu muhiti hi¢

sevmemistir. Hayatlarin1 yalniz zevke, eglenceye verenler arasinda kendini

daima yalniz hissetmistir.

“Sosyete denilen hayattan her zaman nefret ettim” dedi. “Davetlerden her

zaman kagtim. En ¢ok atlari, kopekleri ve musikiyi severdim. Avrupa’daki

hayatimda daima i¢imde bir huzursuzluk duyardim. Ecdadimdan bir kadinin
Macar Cingene’si oldugunu soylerler. Belki bu hissim ondan geldi...”
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Bu kadin bu hayattan daima kagmak istemis fakat kurtulamamisti. Romain
Rolland’1in kendi hakkindaki kitabini Paris’te okumus, derhal Gandi’ye
mektup yazmisg, gelmek istemistir. Mahatma Gandi cevabinda onun bir sene
bu miigkiil hayata aligip alisamayacagini anlamak icin Paris’te o tarzda
yasamasini teklif etmis. Et yemeyi, ickiyi, sigarayi, hiilasa her seyi terk
etmis. Nihayet on senedir Gandi’nin muhitinde en mesakkatli bir tarzda
yas1yor.

“Hiristiyan m1?”

Omuzlarini silkti. Dinin onca ismi yok. Dinler yok, din var... yani insaniyete

hizmete matuf bir maksatla yasamak, inandigin1 hayatina tatbik etmek.

(Adivar, 2014, s. 67)

Miriban’in da sosyeteden ve bu muhitin zevke ve eglenceye diiskiinliigiinden uzak
konumlandirildigini goriiriiz. Gandi’ye tabi olan bu Batili kadin onun istegi tizerine
bedeni hazlardan vazgegerek bu ugurda bir¢ok zorluga katlanmistir. Tiim bunlari
yapmasinin sebebi ise “insaniyete hizmete matuf bir maksatla yagsamak”™ olarak
sunulmustur.

Edib’in Haydarabat’da karsilagtig1 Lady Amine de “sarkin dikkate deger bir
kadin1” olarak metinde ismiyle var olmus bir kadindir. Lady Amine, Sir Ekber’in
hanimidir ve Tylbiji ailesine mensuptur. Ayn1 Halide Edib’in kendisi gibi Lady
Amine’de mensup oldugu aile geregi Hindistan’da “hususi bir mevki”’dedir. Yani
cogu olumlanan kadin gibi Lady Amine’de sinifsal olarak iist diizey bir ailenin
ferdidir. Halide Edib bu ailenin kadinlarinin Miisliimanlar arasinda en erken
acilmakla ve yiiksek tahsil yapmakla tanindigini belirtir. Ayrica Lady hig¢bir “izm”e
mensup degildir ¢linkii mizaci buna izin vermez. Lady Amine’nin yiiriimesinden
oturmasina maddi/manevi tam bir muvazeneye sahip oldugunu sdyleyen Halide
Edib, ayrica ev islerini idare etmede ve evindeki intizam1 korumada da ne kadar
yetenekli oldugunu vurgular (Adivar, 2014, s.190). Dolayisiyla Lady Amine’nin eski
ve yeni sarkin dikkate deger bir 6rnegi olarak 6ne ¢ikarilmasi onun ev islerindeki

maharetine, siirekli is1 olmasina ragmen maneviyatini korumasina, maddi/ manevi

tiim dengeyi koruyabilmesine baglanmistir. Ayrica Lady Amine ve ailenin diger
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kadinlarinin Miisliimanlar arasinda en erken agilan, hayata atilan ve ytiksek
tahsillerini tamamlayan kadinlar olmalarinin yani sira, ev islerindeki marifetleri ve
ev hayatina verdikleri 6nemle 6zellikle 6ne ¢ikarilmiglardir. Bu da ig-ev /dis- diinya
ayriminda igsel alani tahrip etmeden dis diinyanin, modern ve maddi gerekliliklerine
ayak uydurmanin miimkiinliigiinii gosterir niteliktedir. Bu agidan Halide Edib’in dis
diinyaya ve maddi olana dair ¢izdigi resime uyum saglamakla beraber manevi
tarafin1 da thmal etmemesi, “evi” korumasi ve bu yeni hayata bu agidan bir “6l¢ii”

getirmesi Lady Amine’yi anlatida 6nemli kilmistir.

3.4 Sonug

Partha Chaterjee’nin (2016), “Kadin Sorununa Milliyetci Coziim” adli makalesinde
milliyet¢i diislincenin kadina bakisini anlamlandirmada kurdugu kuramsal
cergcevenin Halide Edib’in kadin temsillerini anlamlandirmada 6nemli oldugunu
diistinliyorum. Chaterjee’ye gore milliyet¢ilik soylemi kiiltiir alanindaki
maddi/manevi ayrimina benzer olarak giinliilk yasam baglaminda dis/i¢ dikotomisine
de bagvurmus ve bu da sosyal mekandaki ev/diinya ayrimina tekabiil etmistir.
Dolayisiyla milliyetgi diisiincenin bu ideolojik yapilanmasinda toplumsal cinsiyete
dayal1 sosyal rollerin belirlenmesi sosyal mekanin ayrilmasiyla saglanmistir. Bu
ayrimda sinirlar1 belirleyen ise “kadin” olmustur (Chaterjee, 2016, s. 108-111). Bu
noktada Batililagsma bu ideolojiyi tastyanlar igin bir gereklilik olarak kabul
edilmisken ¢izilen sinirlar kadin meselesi iizerinden bicimlendirilmistir. {1k bdliimde
Halide Edib’in Dogu ve Bati arasinda kurdugu 6zcii zitliklarla kendini Batili olana

yakin konumlandirdigini iddia etmistim. Ancak bu Bati anlayiginin da milliyetgi
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diisiince ile beraber oldukca siirlar1 belirlenmis bir “Bati” oldugunu da eklemistim.
Bu dogrultuda Halide Edib i¢in ulasilmasi sart olan Batil1 degerler maddi alani
kapsarken, manevi alani temsil eden “kadin” bu Dogu/Bati meselesinde sinirlart
belirleyen temel bir gosterene donligsmiistiir. Dolayisiyla milliyet¢i diisiinceden
beslenen Dogu/Bati ikileminde sinirlar1 belirleyen “kadin”in davranislari, kiyafetleri,
egitim durumlari; toplumda ve kamusal alandaki yerleri onlarin metinde nasil temsil
edileceginde belirleyici olmustur. Bu anlamda ii¢ seyahat anlatisinda da Halide Edib
olumlanan en giiclii karakter olarak kendisini sunar. Ismiyle anilarak olumlanan
diger kadinlar da Halide Edib’in kendisiyle benzerlik kurdugu ve olumladig1
ozelliklere sahip kadinlardir. Burada 6nemli olan nokta bu olumlamanin da zaman
zaman bir 6tekilestirme stratejisi olarak kullanildigidir. Ornegin 6zellikle Tiirk iin
Ategsle Imtihani’nda yer alan Anadolu kadinlar1 genel olarak hiyerarsik olarak Halide
Edib’den ¢ok uzakta ¢izilmis kadinlar olsalar da, i¢lerinden bazilar1 metinde
olumlanarak yer alabilmistir. Ancak Halide Edib bu kadinlarla arasinda kurdugu
hiyerarsik mesafeyle onlar1 yine de “6teki kadinlar” olarak konumlandirir. Burada bu
kadinlara kars1 olumlama stratejisinin kullanilmasi Halide Edib’in milliyet¢i diisiince
geregi bu Anadolulu kadinlarinin “manevi” taraflarini 6ne ¢ikarma isteginden
kaynaklanir. Bu kadinlarin kendisi gibi dogru Batililagsmais, egitimli kesim tarafindan
doniistiiriilmeye miisait gordiigii icin onlara kars1 Hindistan, Suriye, Beyrut ve diger
Ortadogu tilkelerindeki “6teki kadinlardan daha farkli bir tutum gelistirir. “Arap
Diyarlarindaki” kadin temsillerinde ise olumlanan hemen hemen her kadin Batili
kadinlarken, herhangi bir Arap kadinin ismine dahi metinde rastlayamay:1z.
Olumlanan kadinlar ise bu toplumda hemsire, 6gretmen gibi gérevlere sahip, oldukca
fedakar ve kendi bedenlerini ve 6znelliklerini bu ugurda feda etmis, dis gortiniigleri

ile degil karakterleriyle dne ¢ikarilan kadinlardir. ingilizce anlatida ise Tiirkgesine
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gore bu kistaslardan uzaklasabilen Halide Edib, bosluklari, zaaflari, duygulari olan
biri olarak var olabilmistir. Merkezi otorite ile siki iligki icinde belirlenen sdylem
Ingilizcelerinde bu anlamda esnemis, dolayisiyla Halide Edib Fikriye Hanim gibi
Turkgesinde yer bulmayan seslere de anlatida yer agabilmistir. Hindistan 'a Dair de
ise kadin temsillerinin sekillenmesinde en etkili unsurun onlarin “6rtiilii” olup
olmamasi oldugu goriiliir. “Perde kadini” olma meselesi ve Hindistanli kadinlarin
kiyafet pratikleri Halide Edib’in siirekli lizerine s6z sdyledigi bir mesele olmustur.
Halide Edib bu meseleyi kadinlarin bedensel tercihleri olarak degil, bir milletin
“gelisimi”, “egitilmesi”, “bagimsizlig1” gibi meselelerle ilintili olarak gormiis ve
Oyle ele almistir. Hindistanl bir kadinin agik olmasi, perde arkasinda olmasi, okula
gitmesi gitmemesi, erkeklerle oturmasi oturmamasi ve en 6nemlisi ev/sosyal hayat
ayirimi Hindistan’in gelecegini belirleyecek temel bir mesele olarak sunulmus ve
kadinlarin 6znellikleri bu agidan aragsallastirilmistir. Chaterjee’nin vurguladigi gibi
“Milliyet¢iligin savundugu yeni ataerki, kadinlara, yeni bir toplumsal sorumluluk
iistlenme serefi verdi ve ‘kadinin 6zgiirlesmesi’ni ulusal egemenlik tarihsel hedefinin
igcinde eriterek, kadinlar1 yeni, bir o kadar da mesru bir ikincilik konumuna soktu”
(Chaterjee, 2016, s. 121). Bu dogrultuda sorunlu tutulmasi gereken tutum “kadinin

Ozgiirliigli” meselesinin kadin adina ve ona ragmen belirlenmesi ve tanimlanmasi,

bunun hayata ge¢cmesinin ise Ust bir soylemin gerekliligi olarak kurgulanmasidir.
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BOLUM 4
OLUMSUZLANAN/YABANCILASTIRILAN (ALIENATION) KADIN

TEMSILLERI

Meyda Yegenoglu (2003), “Said’in oryantalist sdyleme iliskin temel tezinden yola
¢ikarak Dogulu kadinin, yerli ataerkil sistem ve oryantalist s6ylem icindeki
temsillerinin birbirinden bagimsiz iki ayr1 sorunsala aitmis gibi ele alinmasinin”
yanlis oldugunu soyler (s. 157). Yegenoglu, Milliyetgiligin “tersine oryantalizm”
oldugunu iddia ederken, bu “tersineligin” de bizzat somiirgeci sdylemin bir @irtinu
oldugunu savunur. Yegenoglu’na gére Dogu/Bat1 arasinda kurulan ayrigma
oryantalist sdylemin inga ettigi bir ayrimdir. Milliyetciligin somiirgeci ideolojiden
farki “ulus kurgusunun ‘yerli’nin kendisini kendi tarihinin 6znesi olarak
diistinebilmesine dayanir”. Ancak Yegenoglu bu farka ragmen milliyet¢i sdylemin
oryantalist sdylemin epistemolojik yapisini yeniden {irettigini vurgular. Yani
milliyet¢i sdylemde de Dogu/Bat1 arasindaki fark 6zselci bir tipoloji biciminde
korunmaya devam eder (Yegenoglu, 2003, s. 181). Bu noktada Yegenoglu
“milliyetcilik ile emperyalizm arasindaki bu sdylemsel miicadelede hemen her
tarihsel ve kiiltlirel 6rnekte ortadan silinen seyin ise cinsel fark” (Yegenoglu, 2003, s.
162) oldugunu iddia eder. Ulusun 6znesi tarafindan “pege”, kendi “ulusal” farkini
vurguladigi bir arag olarak kullanilir. Bu sayede milliyetci séylemde ulusal fark
kendisi bir “fark” olan kadin araciligtyla kurulabilmistir ( Yegenoglu, 2003, s. 163).
Dolayisiyla hem oryantalist sdylemde hem milliyetgi diisiincede sdylemin

kurulmasinda “kadin bedeni” ve “6znelliginin” belirleyici oldugu goriiliir.
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Yeni kurulan ulus devletin kurucusu olan Mustafa Kemal Atatiirk’iin de
nutuklarinda bu dogrultuda “kadin meselesini” belirleyici bir unsur olarak gordiigii
ve kadinin kiyafetini ulusal farkin vurgulandigi bir arag olarak kullandig1 goriiliir:
“Baz1 yerlerde kadinlar goriiyorum ki, basina bez veya bir pestamal veya buna
benzer bir seyler atarak yiiziinii gdziinii gizler ve yanindan gegen erkeklere karsi ya
arkasini gevirir veya yere oturarak yumulur” diyen Atatiirk bu sekilde tasvir ettigi
kadinlar1 bu hareketlerinden dolay1 da “millet adina” suglar. “Bu tavrin manasi
nedir? Efendiler medeni bir millet anasi, millet kiz1 bu garip sekle, bu vahsi vaziyete
girer mi? Bu hal, milleti ¢cok giiliing gosteren bir manzaradir. Derhal tashihi lazimdir”
(Atatiirk, 1952, c.2, s. 234) diyen Atatiirk, bahsettigi tarzdaki kadin kiyafetini
“medeni bir millet anas1”, “millet kizi”na yakismayacagi i¢in elestirmekte ve
tashihini istemektedir. Ciink{i kadinin bu hali yeni kurulan ulus devlete
“yakigmayan” bir haldir. Bu noktada, Ayse Durakbasa da, resmi ideolojinin kadin ve
aileyi “gerikalmiglik” s6yleminin alan1 olarak isaretledigini soyler.

Resmi ideolojinin bir pargasi ve milliyetci elit igin ayirt edici bir s6ylem

olarak “kadin sorunu” retorigi, Ortadogu toplumlarinin Bat1 toplumlarina

kiyasla ‘gerikalmishigina’ iligkin alt1 ¢ok fazla ¢izilen bir biling getirdi.

Dabhasi, bir anlamda, erkek elit, ‘sosyal bozukluklara’ dogru teshis

koymaktan, ayrica kadin ve aileyi temel gerikalmislik alani, dolayisiyla temel

sosyal reform alani olarak belirlemekten gurur duyuyordu. (Durakbasa, 2017,
s. 89)

Deniz Kandiyoti (2015) de reformlar1 toplumsal “ilerleme’nin aract olarak
gerceklestiren milliyet¢i hareketlerin kadinlarin “6zgiirlesmesini” modernlikle
esitlediklerini 6ne siirer. Ayrica “modern”in tanimlar1 baz1 kimlikleri bastirir ve bir
kenara iterken, digerlerinin ayricalikli ve egemen oldugu siyasal alanda olusturulur
Kandiyoti’ye gore (s. 172). Burada dikkat edilmesi gereken husus ise bu ideolojik
s0ylemde kadinlarin bir gésteren olarak kullanilmasidir. “Modernist reformcu

erkekler toplumlarinin kendilerini baski altina alan yonlerini kadinlarin ezilmisligi ve
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caresizligini One siirerek elestiriyorlardi. Yani asil glindemleri kadinlarin degil
kendilerinin 6zgiirlesmesiyle ilgiliydi” (Kandiyoti, 2015, s. 19). Dolayisiyla kadin
meselesi hakkinda konusan merkezi otorite ve eril dil toplumun rahatsiz olduklari
yanlarin1 diizeltmeye kalkistiklarinda bunun i¢in “kadin adina” ve onu referans kilip
kendini disarda birakarak bir séylem olusturma yoluna gidiyordu. Bu “kadinlar
ozgiirlestirmek”™ sdylemi ile ayn1 zamanda 6zgiirliigiin de sinirlar1 belirlenmis ve
¢izilmis oluyordu. Kadinlarin miicadelesi hige sayilarak, eril soylemin bu meseleyi
kendi iizerine almasi ile de kadin 6znelligi hige sayilmis olmaktaydi. Yegenoglu
(2003) da bu anlamda yeni kurulan ulus devlette modernlesme ve batililagsma
gostergesi olarak “kadmin kurtulusu”nun 6ne ¢ikarildigini sdyler. ilerlemecilere gore
“aydinlanmis” yurttaslarin yaratilmasinda ve yeni bir ulusun insasinda en 6nemli
gorev 1yi egitim almis “anne” ve “es” olan kadinlara diismektedir. Dolayisiyla bu
s0ylemde kadinin egitimi ve aydinlanmas1 ulusun selametinin en énemli noktasi
haline getirilmis olur (s. 165). Bu anlamda, Yegenoglu milli kimlige iliskin konularin
tartisilmasinda kadinin uygun bir zemin olarak goriildiigiinii ve kadin sorununun
milliyet¢i projelerin kurulumunda kaldirag olarak kullanildigin1 vurgular. Dolayisiyla
kadinin kolektivitenin ger¢ek kimligi ile uyustugunu ve ona kars1 herhangi bir tehdit
icermedigini gésterme konusunda gosterdikleri duyarlilik farkli ideolojilerin
birlestigi bir nokta olmustur (Yegenoglu, 2003, s. 167).

Boylelikle aslinda “kadin”, ideolojilerin ve erkek 6znelerin kendilerini
gergeklestirme ve anlatma yolunda bir araca indirgenmis olur. Bu noktada konusan
kadin yazarlarm da bir kismi1 kurduklar1 sdylemde “kadin adina” konusurken bu
politik alanin terimlerini ve zitliklarini farkl bir sekilde liretmeye devam etmislerdir.

Bu nedenle kadinlar, kendi konumlar1 lizerine konusmaya kalkistiklarinda,

kadin olarak sorunlarini bu sdylemsel alanda dile getirebilecekleri 6zerk bir

6zne konumuna sahip degildiler. Tam tersine, kadinlarin, kadin olarak 6zne
konumu hep 6nceligi olan bagka meselelerin gdlgesi altinda silinmisti. Ancak
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bu, kadin adina konusanin yalnizca erkekler oldugu anlamina gelmiyor:
Aksine kadinlar bu tartigmalarda yer aldilar ve seslerini duyurdular, ancak bu
her zaman politik alandaki sdylemsel kutuplagmanin belirledigi terimler ve
baglamlar i¢inde konum alabildikleri 6l¢iide miimkiin oldu.(...) Bu dénemde
bazi kadin yazarlar, kadinin ezilmisligini agikca elestirmislerdir. Fakat bu
kadinlar da, kadinin cehaletinin iilkenin i¢inde bulundugu her tiirlii koti
kosulun nedeni olduguna iliskin diisiincenin atesli savunucular1 olmuglardi.
Bu anlamda, onlarin sdylemlerinin de erkeklerin sdylemleriyle ayn1 yapisal
Ozellikleri tagidigini sdyleyebiliriz. (Yegenoglu, 2003, 167-168)
Yegenoglu’nun kadin yazarlar hakkinda genelledigi durumun en azindan geg
Osmanli doneminden yeni kurulan ulus devlete ulasan stiregteki ideolojik
yapilanmada kanona girmis kadin yazarlar i¢in gegerli oldugunu sdyleyebiliriz.
Cilinkii bu donemde bir¢ok kadin yazar tiretim ve yazma faaliyetinde bulunmasina
karsin, merkezi otorite tarafindan desteklenen ve kamuya ulasan ¢ok az kadin yazar
olmustur. Halide Edib Adivar da bu kadin yazarlardan biridir. Halide Edib (2009),
Tiirkiye 'de Sark-Garp Amerikan Tesirleri kitabinda ilkgaglardan baglayarak degisen
donemlerde ve degisen milletlerde kadinin yeri ve konumunu tartistig1 “Kadin ve
Tiirk Kadin1” adl1 bir makale yazar. Bu makalede kadini1 6zellikle annelik rolii,
erkege arkadas ve es olmasi, iilkelerin gelismislik diizeylerindeki rolleri gibi
etmenlerle 6ne ¢ikarir ve aragsallastirir. Halide Edib’in yeni kurulan ulus devlet
yolunda Tiirk kadinin haklar1 ve yeri hususunda sdyledikleri ise bu konuda onu eril
soyleme oldukga yaklastirmaktadir:
Burada Tiirk kadinin i¢timai sahadaki tekamiiliinde amil olan tesirler ile,
Garp’taki kadin haklarinin elde edilmesine amil olan tesirler arasindaki bazi
farklar1 tekrar etmek elzemdir:
1)Garp demokrasilerinde, kadin haklari, kadinlarin kendi isyan ve miicadelesi
neticesiyle olmustur. Bizde, Tanzimat’ta fikir sahasinda, Ittihad ve
Terakki’de hareket halinde, hulésa bir asra yakin bir zamandan beri, kadin
haklar1 erkeklerin de Tiirkiye’mizin selameti ve medeni durumu igin
tuttuklar1 bir meseledir. Hatta, siyasi bakimdan birbirine diisman ziimreler
dahi bu meselede ayni1 yolu tutmuslardir. (Adivar, 2009, s. 252)

Halide Edib, kadin haklarmin Garpta kadinlar tarafindan verilen bir miicadele ile

alindigin1 séylerken, Tiirk kadinina bu haklarin “iilkenin selameti” ve
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“medenilesmesi” i¢in erkekler tarafindan “verildigini” sdyleyerek, yeni kurulan ulus
devletin eril sdylemine eklemlenmis olmaktadir. inci Enginiin (2007), de Halide
Edib Advar’in Eserlerinde Dogu ve Bati Meselesi adl1 kitabinda Halide Edib’in bir
milletin “gelismesi” i¢in en 6nemli seyin terbiye meselesi oldugunu diisiindiiglinii
sOyler. Bu terbiyeyi verecek olanlar da kadinlardir. Bu ylizden Enginiin’e gore kadin
konusu Halide Edib’te miistakil bir mesele gibi goriinse de aslinda terbiye
meselesinin disinda degildir (s. 370): “Bir kadin evvela Osmanli, bir
vatanperverdir... Vatanin hukuku kadinlik hukukundan bin kat mithim ve
muhteremdir, onun i¢in kadmlar bugiin (hukukumuz) diye haykirirken bunun
kendileri i¢in degil vatana yetistirecekleri evlada 1azim olan terbiyeyi verebilmek i¢in
oldugunu der-hatir etmelidir” (s. 371). Dolayistyla kadinlarin en temel haklar1 dahi
bu politik zeminde algilandiginda Yegenoglu'nun da belirttigi gibi kadinlarin 6zne
konumu 6nceligi olan baska meselelerin golgesi altinda silinmis olmaktadir. Halide
Edib Adivar’m her eseri i¢in bu “eril sdyleme” eklemlendigini s6ylemek miimkiin
olmasa da 6zellikle benim odaklandigim seyahat anlatilarindaki kadin temsillerine
baktigimizda ¢ogu kez bu politik alandaki sdylemsel kutuplagsmanin belirledigi
terimleri yeniden iirettigi soyleyenebilir. Hem Anadolu topraklarinda karsilagtigi
kadin temsillerine yer verdigi Tiirk 'iin Atesle Imtihani’nda hem “Arap Diyarlar1”
olarak tanimladig1 Suriye, Liibnan, Beyrut’daki kadin temsillerinin yer aldigi1 Mor
Sallamli Ev’de, hem de Hindistanli kadinlar1 6ne ¢ikardig1 Hindistan 'a Dair’de
Halide Edib, kadinlar1 iginde bulundugu ideolojik durus ¢er¢evesinde, sinirlarin
belirlenmesinde bir gdsteren olarak aragsallastirmistir.

Bu anlamda Halide Edib Adivar’in {i¢ seyahat anlatisinda da, kadin
temsillerinin kabaca ikiye ayrildigini sdylemistim. Olumsuzlanan kadin temsilleri,

cogunlukla Halide Edib’in metinde isimlerini dillendirmedigi ve onun i¢in “ideal”
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olandan, yani olumladig1 kadinlardan uzakta konumlandirilmis, farkli 6zellikleri
sebebiyle yabancilastig1 ve otekilestirdigi kadin temsilleri olmustur. Bu kadinlarin
siifsal farklari, farkl etnik kokenden gelmeleri, egitim durumlari, bedenleri ve
oznellikleri dogrultusunda aldiklar1 kararlar Halide Edib’in onlar1 6tekilestirmesinde
temel etken olmustur. Ik béliimde bahsedilen 6zcii Dogu/ Bat1 ayrimi ve
tanimlamamasi ve bu ayrimdan beslenen milliyet¢i diisiince bu kadinlari
siiflandirmada ve ayirmada temel mesele olarak belirleyici olmaya devam etmistir.
Ug metinde de olumsuzlanan/ 6tekilestirilen kadin temsillerine birlikte bakildiginda
bu kadinlarin 6tekilestirmelerindeki temel motivasyonun onlarin bedenleri ve
oznellikleri lizerine verdikleri kararlarin merkezi otoritenin sdyleminin sinirlarina

uymamasindan kaynaklandig1 goriilecektir.

4.1 Mor Salkimh Ev’de dillendirilmeyen “zenci” kadin

Halide Edib’in 31 Mart olaylar1 sirasinda 6ldiiriilme endisesiyle Istanbul’dan kacarak
Misir’a gitmek iizere bindigi gemide karsilastig1 “zenci” kadin Halide Edib’in
olumsuzlayarak otekilestirdigi ilk kadin temsilidir. Halide Edib, ayn1 kamaray1
paylasacagi bu kadini ilk olarak “sik giyinmis, yuvarlak yiizlii, ¢ikolata renginde, bir
zenci kadin” (Adivar, 2018, s. 193) olarak tarif eder. Bu kadin Beyoglu’nda sarki
sOyleyen bir kadindir. Kadin ona ve ¢ocuklarina “Rese’nin rengi ile Nevres Baci’nin
sicak kalbini” hatirlatir ve aralarinda bir “ahbaplik” olusur (Adivar, 2018, s. 194).
Kadinin da Halide Edib’1 kendi kizina benzettigi aktarilir. Halide Edib’in bu kadinla
bas basa oldugu yolculukta, kadinin kendisi ve ¢ocuklarina kars1 dost¢a tutumu
dikkat gekse de, kadinin bir Fransiz 181 oldugu, ten rengi, meslegi gibi meseleler
kadini tanimlayan temel meseleler olarak 6ne ¢ikarilir. Bu zemin hazirlandiktan

sonra, Halide Edib kamarada kendisine ve ¢cocuklarina sefkat gostermis bu “renkli
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artise” (Adivar, 2018, s. 195) kars1 Iskenderiye’de hi¢bir zaman unutamayacag bir
giinah isledigini itiraf eder.

Konsoloshane katibi beni kapiya kadar indirirken, gemideki zenci
dostumuzun yaninda bir beyaz adamla kapidan girdiklerini gordiim.

Acaba yanindaki erkegin biraz kiilhanbey tavr1 mi, kahverengi dudaklarina
biraz miibalaga ile siiriilen kirmizilik mi, yoksa benim 6mriim boyunca
kurtulmaya ¢alistigim, fakat kurtulamadigim sinif muhafazakarlig1 mi, nedir
bilemem, bir sey, beni onu tanimamazliga sevk etti. Siyah g6zleri birdenbire
bana ac1 ac1 bakti. I¢lerinde: “Galiba artik dostluguma ihtiyacin kalmads,” der
gibi bir mana vardi. Yanindaki adamin kolunda merdivenlerden ¢ikarken ben
kapida buz gibi dondum kaldim. Arkasindan kosup bu kiigiik hareketimden
dolay1 affin1 dilemek, gonliinii almak istiyordum. Fakat katibin yaninda
utandim, kapinin yanindan bir zaman ayrilamadim. Mamafih, i¢imdeki utang,
kendi goziimde beni kiiclik diisliren bu hatira daima bir ibret olarak
unutulmayacakti. (Adivar, 2018, s. 197)

Burada Halide Edib “zenci” kadin1 tanimamazliga gelmesine ii¢ sebep sunmustur,
yanindaki erkegin tavri, kadinin miibalagali makyaji ve Halide Edib’in sinif
muhafazakarligi. Halide Edib bu durumdan ¢ok pisman oldugunu dile getirse de bu
kadin1 tanimlamada kullanilan dilin oldukca 6tekilestirici oldugu goriiliir. Bu da
Halide Edib’in bu olay1 aktarirken, aslinda Tiirk okurun kendisini bu davranisi i¢in
ayiplamayacagini ve hatta belki hak verecegini diislindiigii izlenimini vermektedir.
Anlatiin Ingilizcesinde ise Tiirk¢esinden tamamen ¢ikarilmis ayrintilar Halide
Edib’in bu kadini neden tanimamazIliga geldigi noktasinda daha dikkat ¢ekicidir.

The second day she fell rather badly in love with the head waiter, but in spite
of this she did not neglect the boys, taking them daily on the deek.

The morning took an eternal time to come in that cabin, and no sleep was
possible amid the snoring and the smell, but when it did come first note of
brightness was struck by the colored lady. She began her toilet with a song in
the half-pathetic half-humorous tone peculiar to her race, and she used a great
deal of eau de Cologne,which at least was familiar. Powdered and rouged,
she approached my berth and began again to tell me about Susie, and going
on to Monsieur Nickol, imitating with queer American negro accent his
French jokes, after which she finished by helping me to dress the boys in that
dirty little hole-no easy task.

The journey to Alexandria took five days, and as the days passed | became
increasingly conscious of her vulgarity and wondered what people would
think if they saw me with a bar artiste from Cataculum. On the fourth day |
accidentally saw her being kissed twice by the handsome Italian head waiter,
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which not only shocked me but also made me shring a little. (Adivar, 2005, s.
288- 289)

Halide Edib’in anlatida ismiyle anmadig1 “zenci kadin” geminin kotii kosullarinda
dahi neseli olan, makyajini yapan, sarkilar sdyleyen, Halide Edib’in ogullartyla
kiiciik bir kiz gibi oynayan, hayat dolu bir kadindir. Halide Edib’e ve ¢ocuklarina
kars1 oldukc¢a cana yakin olan bu kadinin agk hayatinin Halide Edib’i rahatsiz ettigi
Ingilizce anlatida daha net ifade edilmistir. Bes giin siiren yolculukta Halide Edib bu
kadinin gittik¢e “bayagilasmasinin” bilincine vardigini ve insanlarin onu
Cataculum’da “bir bar sanatcisiyla” gordiiklerinde ne diisiineceklerini merak ettigini
sOyler. Boylelikle Halide Edib anlatisinda bu kadina kars1 olusturdugu mesafenin
nedenini agik etmis olur. Kadinin sinifsal olarak Halide Edib’in ait oldugu kiiltiire ait
olmamasi, sen sakrak halleri, flort etmedeki giriskenligi ve bir “bar sanatgis1” olusu
insanlarm ona nasil bakacagin belirleyen 6zelliklerdir Halide Edib’e gore. Insanlarin
bu kadin hakkinda yiiriitecekleri muhtemel diistinceler Halide Edib’in bu kadinla
birlikte anilirsa ona da zarar1 dokunacak diistincelerdir. Aslinda Halide Edib aklindan
bunun gegtigini sdylerken, kadin1 kendisinden hiyerarsik olarak ne kadar uzakta
gordiigiinii de itiraf etmis olur. Dordiincii giin ise kadinin Italyan garson tarafindan
optldiigiinii gordiigiinde sadece sok olmaz bu durumdan oldukga rahatsiz olur. Tiirk
okura kars1 daha hassas davranarak tiim bu detaylar1 ise Tiirk¢e anlatidan tamamen
cikarir. “Insanlar bu kadinla beni beraber gorse ne diisiiniirler?” sorusu ya da kaygisi
Tiirkge anlatida baglangicta dostluk kurdugu bu kadinin “uygun” olmayan
davranislarini sanstirlemesine sebep olmustur.

Ozlem Ezer (2012), U¢ Kadin Seyyahimizin Kaleminden Dogu, Bati ve Kadin
1913-1930 kitabinda anilarin Ingilizcesinde Tiirkgesinde bulunmayan detaylardan
yola ¢ikarak Halide Edib’in bu tutumuna sinif farkinin oldugu kadar bu kadinin

“ideal kadin kaliplarindan” uzaklasan davranislarinin da sebep oldugunu vurgular.
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Ayrica Ezer’e gore Halide Edib bu sahneyi aktarirken Tiirk okuru karsisinda
tutuculugunu arttirmis ve bu kadin hakkindaki bir¢ok detay1 Tiirk¢e anlatidan
cikarmistir. Ezer “Yeni Tiirk Kadini” kurgusunu ve onun sinirlarini hatirlatarak bu
“zenci” kadinin bu profile aykir1 oldugu i¢in Halide Edib tarafindan tanimazliga
gelerek cezalandirildigini sdylerken Halide Edib’i sasirtan bu farkli kadin tavirlarinin
“Edib’in ancak bilingaltinda tutabildigi baz1 hareketlerin gergek hayatta ve yani
basinda kanli canli bir yansimasi oldugundan, onu bu kadar rahatsiz etmis”
olabilecegini iddia eder (Ezer, 2012, s. 88). Halide Edib’in anlatisinda bu kadin1
temsil edisinden yola ¢ikarak aslinda bilingaltinda bu kadin gibi olmak istedigi
yorumunu yapmak giictiir. Buna karsin Ezer’in de belirttigi gibi Halide Edib’in bu
kadini tanimamazliga gelmesine hem Halide Edib’in sinif farki duyarliligi hem de
kadinin davranislarinin toplumsal cinsiyet kaliplarina uygun olmamasi sebep olarak
sunulabilir. Ayrica Ezer, kadinin “zenci” olusunun da buna etki ettigini
diistindiigiinden 1rk ayrimciliginin da sebeplerden biri oldugunu sdyler. Tiim bu
tespitlere katilmakla beraber, Halide Edib’in bu kadin1 tanirmamazliga gelerek
dislamasina sunacagi yeterince donesi olmadig1 icin Ingilizcesinde durumu abartmis
olma ihtimali de vardir. Ayrica Halide Edib’in bu hareketinden dolay1 derin bir
vicdan azabi ve pismanlik duygusu ¢ektigine dair vurgusu da énemlidir. Ancak
Halide Edib bu kadin hakkinda bir¢ok detay vermesine ragmen ismini anlatilarmin
Ingilizcesinde de Tiirkcesinde de okura sdylemez. Boylelikle bu kadin Halide
Edib’in ismiyle andig1 kadinlardan olma “sansin1” hala elde edememistir. Bu ytlizden
de Halide Edib’in gercekte bu hareketi i¢in ne kadar pisman oldugu sorgulanabilir
gozlikmektedir. Anlatinin Tiirkgesinde kadinin “bayagi davranislarina”
deginilmedigi diisiiniildiigiinde, ayrica bu kadinin Halide Edib’e ve ¢cocuklarina kars1

dostca tutumu dikkate alindiginda, Halide Edib’in bu kadimnin ismini dahi anmamasi,
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Ezer’in, Halide Edib’in Tiirk okura kars1 daha hassas bir tutum i¢inde oldugu tezini
giiclendirmektedir. Konsoloslukta karsilastiklarinda Halide Edib’in bu kadim
tanimamazliga gelmesinin sebebi olarak sundugu ii¢ sebep, anlatinin Ingilizcesine
gore Tiirkcesinde daha az detaylandirilmistir. Dolayisiyla Halide Edib bu
hareketinden dolay1 pisman oldugunu soylese de, aslinda Tiirk¢ce metinde verdigi bu
kadar bilginin dahi hareketini Tlrk okur goziinde mesru kilmaya yeteceginin
farkindadir. Kadini tanitirken, “siislii oldugu”, “zenci oldugu”, “Beyoglu’nda ¢alisan
bir sarkicit oldugu”, “Fransiz bir agig1 oldugu” belirtilmigtir. Daha sonra
karsilastiklarinda ise yaninda “kiilhanbey tavirl bir erkegin oldugu”, “abartil1 bir
makyaj1 oldugu” vurgulanmistir. Kendisini elestirmek i¢in vurguladig “siif
muhafazakarlig1” durumu ise bu kadini1 Halide Edib’in alt sinifina ait kilmigtir.
Boylelikle Halide Edib aslinda okur géziinde bu hareketinin mazur goriilecegi
yeterince doneyi okura vermis olur. Burada Halide Edib’in kadin1 6tekilestirmesinin
diger orneklerde goriilecegi gibi tamamen kadinin hareketlerinin ve tercihlerinin
Halide Edib’in belirledigi sinirlara uymamasi ile alakali oldugu goriiliir. Daha 6nce
Halide Edib’in olumladigi1 kadinlarin Batili yahut Batili degerlere ulagsmis kadinlar
oldugunu, ismiyle anmayip ve 6tekilestirdigi kadinlarin ise daha ¢ok Dogulu kadinlar
oldugunu iddia etmistim. Ancak buradaki “Bat1”’l1 yahut “Dogu”lu kavramlarinin
Halide Edib’in sinirlarini ¢izdigi ve tanimladigi Bati ve Dogu’ya dair oldugunu
unutmamak gerekir. Bu “zenci” kadin Halide Edib’den alt sinifta, egitimsiz, Batili
olanin tercih edilir yonlerine sahip olamadig1 gibi, Dogulu olanin korumaya ¢alistigi
manevi ve 6z degerlerden de habersiz, Halide Edib’in ideolojik konumlaniginda
“tehlikeli” addedilen mutlak 6tekidir. Bu ac¢idan kadinin dost¢a hareketleri, Halide

Edib’e ve ¢ocuklarna kars1 sefkatli tutumu bir sey degistirmemis ve anlatida ismiyle

var olamamustir.
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Bu kadinin davranislarinin “tehlikeli” olarak tanimlanmasinin nedenini
anlamak i¢in Halide Edib’in ideolojik konumlanisini daha detayl tartismak gerekir.
Deniz Kandiyoti (2015), Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar Kimlikler ve Toplumsal
Doniigiimler kitabinda Tirkiye’de kadinlar iizerine sdylemin doniisiimiinde kilit
noktalarin, Osmanli Imparatorlugundan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gegisteki can alici
yol ayrimlarina denk geldigini soyler. (s. 147) Yeni kurulan milliyetci ulus devlette
“kadin 6znelligi ya da daha kisa anlatimla kadin cinselligi, cumhuriyetgi ve liberal
siyasal felsefenin yol agtig1 bireysel davranisla ilgili genel endisenin yogunlasip
yansitildigi bir alan haline gelmistir” (s. 149). Boylelikle aslinda Batilasma yolunda
korunmasi gereken kismin “kadin” oldugunun kabulii, kadin 6znelliginin
diizenlenmesinde ortak bir ¢aba getirmistir. Kandiyoti, bu dogrultuda milliyet¢i
haraketlerin bir yandan kadinlar1 “ulusal” aktorler olarak toplumda daha fazla
goriliniir olmaya tesvik ederken 6te yandan kiiltiirel olarak kadin davraniglarinin nasil
olmasi gerektigi hususunda siirekli sinirlar koydugunu, ayrica kadinlar1 da kendi
c¢ikarlarin1 milliyet¢i sGylemin terimleri ¢ergevesinde ifade etmeye zorladigini sdyler.
Bu yapida “Feminizm 6zerk degil, onu tireten ulusal baglamin anlam gergevesine
baglidir” (Kandiyoti, 2015, s. 169). Dolayisiyla aslinda Osmanli Imparatorlugu’yla
beraber yikilmaya calisan geleneksel ataerkillik, yeni ulusta degisen ideolojik
konumlanigla baska bir sekle biirlinmiistiir. Walby de bu anlamda 6zel ve kamusal
olarak ataerkilligin ¢ok etmenli yapisina dikkat ¢ceker. Buna gore 6zel ataerkillikte
kadinlar evin sinirlarina hapsedilip toplumsal hayatin tiim alanlarindan diglanirken,
kamusal ataerkillikte kadinlar kamusal alanda dislanmadiklar1 halde orada ezilirler.
Bu anlamda kamusal ataerkillikte kadinlarin emeklerine el onulmasi daha kolektif
bi¢cimlerde gerceklesir. Walby’a goére yirminci yiizyilda ataerkillik 6zelden kamusal

alana dogru kaymis ve bir doniisiim gerceklesmistir (Walby, 1990; aktaran
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Kandiyoti, 2015, s. 164). Bu yeni ataerkillikle beraber kadinlara “verilen”” haklar
iilkenin modernlesmesi ve Batili medeniyetlere “ulasilmasi” agisindan bir gosteren
olarak 6nem kazanmisken, kadinlarin bu haklar1 ulus baglaminda ve o sinirlar iginde
kullanmalar1, 6zerk bir hak olarak gérmemeleri saglanmistir. “Biitiin bu
modernlesme projelerinde kadinlarin bedenleri, arzulanan modernligi ve
gelenekselligi bir arada gerceklestirmek iizere temel nesneler olarak secilmiglerdi ve
yerli/milli kimligin ahlaki kodlar1 ve sembolleri de bu bedenler iizerinde isaretlendi”
(Durakbasa, 2017, s. 128). Dolayisiyla, bu siirlart korumakta adeta bir rol model
olan Halide Edib’in gemide karsilagtig1 bu neseli “zenci kadin”, bu ideolojik
konumlanista “tehlikeli” addedilen, sinirlar1 ihlal etmis bir kadin oldugu i¢in yazar
tarafindan gérmemezlige gelinmistir.

Mor Salkaimli Ev’in “Suriye ve Arap Diyar1” boliimiinde de Halide Edib’in
ismiyle andig1 nadir kadinlardan ¢ok, isimlerini anmadig1 kadinlar dikkat geker.
Halide Edib’in sehirlerin arasinda yolculuk ederken bulundugu yere kars1 yaptigi
tanimlamalarla Dogu ve Bat1 arasinda yapilan soylemsel zitliklar1 tekrar tirettigi
goriliir. Bu cografyada yasan kadinlara bir 6znellik atfetmez ve otekilestirir. Halide
Edib’in Halep’ten Humusa yaptig1 tren yolculugunda istasyonda karsilastig1 Arap
kadinlarda bu dogrultuda metinde hi¢bir 6znellik atfedilmeyen kadinlardir:

Halep’den o aksam gec hareket ettik. Birkag saat sonra, aksamin loslugunda,

ar1 kovanlar1 gibi goriinen Arap kdylerinin evlerine bakiyordum. Koyulagan

mavi havada kivrila kivrila yiikselen hafif bir duman, ne kadar modern

sehirlerin fabrika bacalarindan ¢ikan isli, kara dumanlardan baska idi.

Birkag saat uyumusum. Humus’a gelmisiz. Istasyondan gelen garip seslerle

uyanmistim. Ekserisi kadin olmak sartiyla belki yiiz boguk bogazdan gelen

sesler birbirine karigtyordu.
- Ya Abdurrahman... ya Abdullah... ya Mehmed...

Bu kadin sesleri arasinda bazen kalin, fakat yine o diyara mahsus boguk bir

erkek sesi de bazen geliyordu:

- Ya Ummi, ya ummi... kocalar1 veya ogullar1 askere giden kadinlar, her

askeri tren gectikge istasyona lislisliyor, sevgililerini asker vagonlarinda
bulmak iimidi ile ellerini sallayarak sesleniyor ve konusuyorlardi. Bir iki
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tanesi erkegini bulmus, vagonun esiginde sarmas dolas oluyor, sapur sapur
Optstiyorlardi.

- Tren, Humus’dan haraket etti. Fakat diidiik sesleri arasindan yiikselen, “Ya
Abdurrahman...” feryadin1 hala isitiyor gibi idim. Abdurrahman kimdi?
Bunu hicbir zaman bilemeyecegim, fakat tirenin arkasindan istasyonda kosan
kadinin ellerinin hareketini, boguk ve sicak sesini her zaman duyacagim.
Baalbek’de tren bir an i¢in durdu, uyandim, bir siirii kirik beyaz siitunlar
arasindan ay 1s1ldiyordu. Biraz riiya gibi gecti. Mektep giinlerinde bile bir
hayal uyandiran bir tarih 6ncesi garip diyor, yasayan realiteler arasinda bana
hi¢ tesir yapmadi. (Adivar, 2018a, s. 271-272)

Halide Edib hemen basta modern sehirleri ile ar1 kovanlart gibi gériinen Arap kdyleri
arasinda bir zitlik kurar. Hafif dumanli, realiteye degil riiyaya yakin bu Dogu
atmosferinde, Halide Edib kadinlarin seslerini bu “diyara mahsus boguk™ olarak
tanimlamistir. Halide Edib i¢in bu “Arap Diyarinda” kdyler gibi insanlarin da bir “ar1
kovan1” gibi olduklar1 ve herhangi bir 6znellikleri olmadig1 goriiliir. Halide Edib’in
bu kadinlar tasvir ederken kullandig1 dil ve kelimeler bu cografyay1 ve bu
cografyadaki kadinlar1 nasil dogullastirdigina iyi bir 6rnektir. Boylelikle Halide Edib
bu kadinlara kars1 higbir yakinlik kurmamis ve kullandig dil ile onlarin da,
bulunduklar1 cografya kadar “6teki” olduklar1 hissini vermistir.

Halide Edib daha sonra seyahati boyunca diger istasyonlarda karsilagtigi
manzaralarin da Humus’da sahit oldugu sahnelerin tekrarindan ibaret oldugunu
soyler. Boylelikle aslinda anlatida hi¢bir bolgenin ve kadinin ayr1 bir hususiyeti ve
ay1r ediciligi yoktur (Adivar,2018, s. 279).

Aksamiistii Vadi Sarar’a geldigimiz zaman trenin penceresinden garip bir
manzara gordiim. Askeri bir tren yiikletiliyordu. Istasyonlarda tabii olan
telasa, bir de askeri icaplarin ilavesi, itisme ve kalkismay1 korkung bir hale
sokmustu. Vagonlarin ekserisi acikti. Ve asker bindiriliyordu. Makineler
odun kullanmak mecburiyetinde kaldig1 i¢in, duman karanlik havada
milyonlarca ates bocegi ugusuyormus gibi geliyordu. Uzun boylu bir Tiirk
cavus, aralarinda demir bir siitun gibi dimdik durmus, her a¢ik vagona
alabildigi kadar Arap eri yiikliiyordu. Surati catikti. Belki Tiirk erlerinin
Anadolu’nun bir ucundan 6biir ucuna giinlerce, hatta aylarca hi¢ ses
cikarmadan ytriidiiklerini diisiinerek Arap erlerinin atlarinda bir tren
olmasina ragmen telas etmelerine kiztyordu. Hakikat biraz tuhaf olmasina

ragmen sabrinin biraz tiikenecek tarafi da yok degildi. Ciinkii bu vagona
alabilecegi kadar er bindirdikten sonra 6teki vagona geciyor, fakat derhal bir
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an evvel o kadar tiklim tiklim doldurdugu vagonun karsisindan bir kadin
alay1 bir vaveyladir kopartyor ve hemen yemisleri fazla olmus bir insan agaci
silkelenmis gibi erler vagonun kenarindan pitir pitir yere dokiiyorlardi. Cavus
o kadar hiddetlendi ki bir aralik elindeki kamg¢iy1 vagondan atlayip kadinlara
dogru kagan bir iki ere indirdi. Cavus’un ¢ikardig1 adeta madent ses, sakin ve
umumiyetle iradesine hakim Tiirk’{iin sabr1 tiikenmis oldugu hissini
veriyordu. Bu satirlar1 yazarken Ismet Inonii’niin Istiklal Miicadelesi
baslarindaki bir soziinii hatirladim. “En korkung ve sakinilmasi lazim gelen
isyan, bu en sakin Anadolu halkinin isyanidir.”

Hemen vagondan atladim, ¢avusun yanina kostum, arkasi1 doniiktii, kolundan
cektim:

- Hemgserim, bunlar kadin gibi hisli. Kuzum vurma, dedim.

O kudretli kol birdenbire yanina diistii, bana dondii. Belki ana diline hasret
cekiyordu. Birdenbire igini dokti:

- Biristasyonda iki yiiz er yiikletiyorum, obiir istasyona varmadan kirk elli
kalmiyor. Hep kadinlarin sesi... Verdikleri zahmeti bilemezsin. Kadin ne
derse onu hemen yapiyorlar. Ates hattina girmek, kadinlar1 istasyonlarda,
yollarda dolagan Arap erkeklerin nakliyatindan daha kolay. (Adivar, 2018a, s.
280- 281)

Burada Tiirk Cavus, merkezi otoritenin sesi olarak konumlandirilir. Halide Edib’in
Cavusa ve Araplara karsi bakisinda bu anlamda ¢ok keskin bir ayrim vardir. “Uzun
boylu”, “surat1 ¢atik” Tiirk Cavus “demir bir siitun gibi dimdik” durur ve Arap
erlerini vagona “yiikler”. Oznelik atfedilen Tiirk Cavusun aksine Arap erler bir nesne
gibi trene “yiiklenenlerdir”. Ustelik Araplarm zorluk ¢ikarmalarina ¢ok sinirlenen
Tiirk Cavus, Tiirk erlerinin Anadolu’nun bir ucundan bir ucuna ses ¢ikarmadan
yiirlirken Araplarin altlarinda tren olmasina ragmen ayak diretmelerine kizmaktadir.
Daha sonra “bir kadin alay1” olarak isimsizlestirdigi kadinlar “bir vaveyla”
kopardiklarinda erler, “yemisleri fazla olmus bir insan agaci silkelenmis gibi
vagonun kenarindan pitir pitir yere dokiiliirler”. Muhtemelen bu erlerin yakinlari
olan bu kadinlarin ve Arap erlerin metinde sesleri duyulmaz. Halide Edib bu sahnede
tamamen merkezi otoritenin sesi olur ve bu insanlara kars1 kullandig dil ile onlar1
otekilestirir ve hatta nesnelestirir. Bir kadin olarak “bu kadin alay1”ndaki hi¢bir

kadinla 6zdeslesmez ve onlarin sesi olmayi tercih etmez. Bunun yerine onlarin Tiirk

askerine ¢ikardigi zorluklar yiiziinden olumsuzlar ve arasinda mesafe koyar. Ayrica
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Tiirk Cavus da kendisine zorluk ¢ikaran Arap erlerin bu zorlugu “kadinlar” yiiziinden
¢ikardigini sdyler. Bu erler “kadin ne derse onu yaptiklar1” i¢in 6zne olarak sesini
duyabildigimiz Tiirk Cavustan ¢ok daha asagida bir konuma yerlestirilmis, “trene
yiiklenmeye calisilan” “fazla yemisler” olarak metinde hig¢ sesleri duyurulmamastir.
Ciinki bu “erkekler” kadinlarini istasyonda gordiikleri zaman higbir dirayet
gosteremeyen kisilerdir. Halide Edib’in kendi hemcinsleri olmasina ragmen kadinlar
Arap oldugunda basvurdugu 6tekilestirme stratejisinin sadece “olumsuzlama”
(alienation) oldugu goriiliir. Halide Edib merkezi otoritenin 6tekisi olan bu insanlara

kars1 higbir yakinlik kurmazken ayni1 zamanda onlar1 6zne olarak da gérmez.

4.2 Tiirk iin Atesle Imtihani’nda merkezi otoritenin “6tekisi” Giil Hanim

Tiirk’iin Atesle Imtihani’nda Halide Edib savas yillarinda Istanbul’dan ayrilip
Anadolu’ya dogru harekete geger. Burada Halide Edib’in kadinlara kars1 kullandig1
otekilestirme stratejisi “Arap diyarlarindan” ve Hindistan’dan farklidir. Bu farkliligin
ise onun milliyetci durusuyla alakali oldugu daha 6nceki boliimde tartisilmisti.
Anadolu’daki kadinlar Halide Edib ile ayn1 milletten oldugu ve merkezi otoriteye
eklemlenecegi umulan kitle oldugu i¢in Halide Edib, bu kadinlara kars1 diger
cografyadaki kadinlardan daha farkli bir tutum sergilemistir. Ancak yine de bu
kadinlarin ¢ogu hiyerarsik olarak Halide Edib’den ¢ok uzak ¢izilmis kadmnlardir.
Metin boyunca olumlanan ve ideal 6zelliklerin temsili olarak sunulan en kuvvetli
kadin karakter olarak Halide Edib’in dengi ve bu miicadelesinde onunla beraber
yuriidiigii bagka kadinlara rastlanmaz. Diger kadinlar onun yardimina muhtag,
merhamet ettigi ve bu yolla da kaginilmaz olarak 6tekilestirdigi kadinlardir. Ulkenin
isgali ile beraber kadinlarin bu duruma verdigi tepkiyi de soyle anlatir Halide Edib:

Halk arasinda dolasip herkesi dinlerken kadinlarin memleket meselesinde
erkeklerden daha hassas olduklarina inandim. Hepsi birden tehlikeyi
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anlamistilar. Ciinkii onlar, siyasi sebepleri anlamasalar bile, yurtlarinin
tehlikeye girmesine karsi derhal isyan ediyorlardi. Beyoglu tarafindaki
yiiksek sosyete kadmlari, Itilaf Kuvvetleri’nin bu hareketine karst halk
arasinda uyanan 6fkeyi [tilaf zabitlerini davet ederek onlara anlatmaya
calisiyorlardi. Dansli partiler veriliyor ve itilaf ordularinin zabitleri elde
edilmek isteniyordu. Belki bu zabitlerin iizerinde bir tesir yapmislardi. Bunun
gorundrdeki neticesi birkag evlenme ile nihayet buldu. Ben, kendim bu
partilerden daima uzak kaldim. (Adivar, 2018b, s. 21-22)
Halide Edib’in bahsettigi bu “yiiksek sosyete kadinlar1” siyasi sebepleri anlamasalar
bile belki de “duygusal” olduklari i¢in yurtlarinin tehlikede olmasina kars1 derhal
isyan ederler. Bu duruma kars1 ise bu kadinlarin Itilaf zabitleri ile yakilik kurma
cabalar1, Halide Edib i¢in ¢ok olumlu olmadigi i¢in olsa gerek Halide Edib higbir
zaman bu partilere katilmadigini belirtir. Ancak Halide Edib genellikle isgalci
kuvvetlerle iligki i¢cinde bulunana yozlasmis Tiirk kadin1 imgesine, bu kadinlarin
bunu {ilke i¢in bir ¢aba ugruna yaptiklar1 vurgusunu da ekleyerek alisilmisin disinda
bir sey yapmistir. Buna ragmen kendisinin bu partilerle hi¢bir alakas1 olmadigini
0zellikle belirterek bu kadinlarla arasina da mesafe koymay1 da ihmal etmez. Bu
anlamda Halide Edib i¢in hiyerarsik olarak ondan altta olan Anadolu kadini ne kadar

99 ¢

oteki ise, “yanlis Batililasan”, “zevk ve eglenceye diigkiin

9 6

yiiksek sosyete kadini”
da o kadar otekidir. Ciinkii Halide Edib’in sahip oldugu ideolojik séylemde
Yegenoglu’nun da vurguladigi gibi “yeni kadinin egitimli olmasi, Batililagmasi,
carsafini ¢ikarmasi, fakat ayn1 zamanda da manevi 6zelliklerini korumast
bekleniyordu.” Bu dogrultuda ““ “Yeni kadin’ asir1 derecede Batililasmamaliydi;
modern hayatin gerekleri yerine getirilirken “ulusun ruhu” ihmal edilmemeliydi.
Kadinlar iyi bir anne ve iyi bir es olamaya devam etmeliydiler, ¢iinkii ulusun asli
kimligi ve ruhunu sekillendirenler onlard1” (Yegenoglu, 2003, s. 173). Isgal
ortaminda gerginligin ve tartismanin en ¢ok tramvaylarda ve vapurlarda goriildiigiinii
sOyleyen Halide Edib bunlardan bazilarini anlatir ve etnik kdkenlerine ya da kiyafet

secimlerine gore farkli siiftan kadinlar1 tanimlar. “Buradaki azinlik kadinlar
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bilhassa en asag1 sinifa mensup olanlardi. Bunlar daima ikinci mevki bileti aldiklar1
halde mutlak birincide otururlardi.” diyen Halide Edib vapurda karsilastig1 boyle bir
“azinlik kadinin” bilet¢iyi onu birinci kademeye almadigi i¢in dovdiigling, etraftaki
insanlarin ise dinlerine, imanlarina Rumca kiifrettigini anlatir (Adivar, 2018b, s. 22-
23). Bu sahnedeki kadin1 “azinlik kadin1” olarak isimlendiren Halide Edib, onu
mutlak kotii olarak temsil etmistir. Halide Edib antiemperyalist milliyetci bir durusla
isgale ugramis Istanbul’da, “azinlik kadinlarin” da bu durumdan yiiz bularak
zuliimlerini nasil arttiklarinin detaylarini anlatir. Halide Edib’in olumsuzladigi
sadece “azinlik kadmlar1” degil bu durumdan habersiz olan ya da “onun gibi” buna
bir ¢6ziim bulmak i¢in kendine adamayan kadinlardir da.

Ben bundan sonra hep ikinci mevkiye, bilhassa denize bakan tarafa

gidiyordum. Birinci mevkideki biitiin ¢cekismeler ¢ok sogukkanla seyretmis

olan ben, giivertedeki vaziyet karsisinda da ¢ileden ¢ikmaya bagladim.

Burada, umumiyetle, siyah carsafli, fakat peceleri kalkik ig¢i kadinlar

otururdu. Bir sey sOylemezlerdi. Bana daima aralarinda yer verirlerdi. Fakat

bu distaki sessizliklerine ragmen, Tiirk milletinin muhtemel akibetini en ¢ok

onlarin hissetmemis oldugunu sezdim (Adivar, 2018b, s. 23).

Dolayisiyla bu kadinlar kavgaya karismasalar dahi Halide Edib’i ¢ileden ¢ikarirlar.
Ciinkii icinde bulunan durumun farkinda degillerdir. Halide Edib i¢inse bu “ideal
yurttas kadin temsilinden” ¢ok uzakta bir tutumdur.

Halide Edib Anadolu’da bulundugu siire i¢inde ise 6zellikle yerli kadinlara
kars1 merak duymus ve onlarla yasadiklarina metinde yer vermistir. Kalaba
Koytli’'nde de “romana benzeyen bir vaka” aktaracagini sdyleyen Halide Edib yine
ismini anmadig1 ve “dul kadin” olarak bahsettigi bir kadindan bahseder. Bu kadinin
ad1 olmadig1 halde nisanlis1t Hasan’1n ismi metinde yer bulmustur. Hasan’in bu
kadma ¢ok asik oldugunu, onun i¢in kavgalar ettigini kdyliilerden duyan Halide Edib

“bu dul kadinin ¢ok hayrete deger bir sahsiyet” oldugunu diisiiniir, “anlasilana gore,

ev yakan, erkeklerin kalbini parcalayan bir kadindi” der (Adivar, 2018b, s. 180).
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Halbuki Halide Edib bu kadini canli gordiiglinde sasirip kalir. Ciinkii bu kadin
“cirkin, genis kalgali, bigcimsiz viicutlu”dur. Halide Edib onun dis goriiniisiinii bu
sekilde tarif ettikten sonra kadini “tehlikeli dul hatun” olarak tanimlar. Hasan ile dul
kadin evlendikten sonra ciftin aralar1 bozulup, Hasan bu kadini dldiiresiye
dovdiigiinde de Halide Edib kadina kars1 kurdugu mesafeyi siirdiiriir ve bu olay1 bir
“agk dram1” olarak degerlendirir. “Iste, kdyde tesadiif ettigim ask drami budur. ki
hafta sonra, karisin1 tekrar dovdiikten sonra, Hasan dort giin disarda kalmis. Bu defa,
kayinbabasi1 gelerek karisinin hasretten 6ldiigiinii soylemistir. Fakat, Hasan ise, bir
cavusla fingirderken yakaladig1 i¢in dovdiigii karisi i¢in: -Artik sevmiyorum, ¢ok
cirkin, diyormus. Biitiin kadinlar, kadinin tarafini tutuyorlardi” (Adivar, 2018b, s.
182). Kadinin yedigi dayak yiiziinden 61diigi muhtemelken Halide Edib’in bu
duruma bir “agk dram1” olarak bakmasi, erkegi ismiyle anarken kadindan sadece “dul
kadin” olarak bahsetmesi, Halide Edib’in kadinla hi¢gbir 6zdeslesme i¢inde
olmamasinin ve onu “dteki” olarak gérmesinin sonucudur. Diger biitiin kadinlar,
kadinin tarafini tutarken Halide Edib ise bu kadinin ismini dahi metinde anmayarak
onunla arasindaki mesafeyi korumus olur.
Hasan ile “dul kadin”m diigiiniinde Halide Edib’in &tekilestirdigi diger bir
kadin ise “dans¢1” kadindir:
Disarida davul zurna ¢aliniyor. Aysem tiirkiisii sdyleniyordu. Orada bir kahpe
vardi. Kadinlar bana:
- Kahpe yalniz erkeklere gdbek atar ama, senin yanina gelip ¢iftetelli
oynayacak dediler. Bu kadini nereden bulduklarint sordugum zaman, Kirmizi
Fener Sokagi’ndan getirdiklerini sdylediler. Heniiz Hiikimet yeter derecede
kuvvetlenmemis oldugu i¢cin Kirmizi Fener Sokagi’n1 sehir disina
cikarmamiglardi. Bu sebepten, Ankara’ya gittigim zaman daima bu sokaktan
gecer, kuliibelerin 6niinde rastikli, yanaklar1 suni benli, kirmizi salvarli geng
kadimlar goriirdiim. Bu sokaga ait bir olay hatirimda kalmis. Bir aksam, kars1
tarafta oturan Didar’a gidiyordum. Aksamin ge¢ olmasindan dolay1 iki zabit
arkadas beni oraya gotiirdii. Sokaktan gecerken, bir kadin ince sesi ile aglaya
yalvara yardim istiyordu. Etrafa goz gezdirdigimiz zaman, kuliibelerin birinin

oniinde ihtiyar bir kadinin ellerini kaldirmis, ayakta, kuliibeye zorla girmek
isteyen aznavur gibi adama mani olmaya calistigin1 gordiik. Arkadaglarim,
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tabii olarak, yardim etmek istiyorlar, ama beni de yalniz birakamiyorlarda.
Ben hemen ati1 durdurdum. Arkadaslardan biri attan atlayarak kostu, herifi
yakaladi:

- Kadmi birak, buradan defol git, dedi. Adam c¢ekildi. Zabit de o ihtiyar kadina:

- Haydi ana, artik evine gir, korkma, dedi. Fakat, kadin ellerini agt1:

- Allah razi olsun, diye durmadan dua ediyordu.

Iste, diigiinde oynayacak kadin, belki de bunlardan biriydi. Oturdugumuz
odaya girdigi zaman, gozleri biiyiik bir hing ve aglikla doluydu:

- Gel otur da biraz 1sin, dedim.

- Ben oynamaya geldim, dedi.

Ben de ayaga kalkip:
- Gidecegim, dedigim zaman, fena halde gururuna dokundu, kapiy1 yiiziimiize
kapayarak ¢ikt1 gitti. Oradaki kadinlar, adeta ellerinden oyuncaklari1 alinmis
cocuklar gibi hayal kirikligina ugradilar. (Adivar, 2018b, s. 181-182).
Halide Edib bu kadin1 “kahpe” olarak anar. Kadinin geldigi yer, hilkkiimetin hentiz
yeterince giiclenemedigi icin sehir disina ¢ikaramadigi “tekinsiz” bir yerdir. Merkezi
otoritenin heniiz hakim olmadig1 bu yerde yasayanlar da muhtemelen merkezi
otoriteye aykir1 bir kesimi olusturmaktadir. Halide Edib diigiinde kendisine
oynamaya gelen kadinin orada yasadigini 6grenince bunu zorla yapiyor olma
ihtimalinden yola ¢ikarak onu oynatmak istemez. Halide Edib’in burada kadina
merhametle yanastig diistiniilse dahi bu merhametin de hiyerarsik bir durus oldugu
aciktir. Halide Edib’in bu tavri kadinin gururuna dokunmustur, ¢iinkii Halide Edib
kadinin meslegini icra etmesinden rahatsiz olmus ve onu izlemek istememistir.
Halide Edib kadm gittiginde ise diger kadinlarin “oyuncaklar1 alinmis ¢ocuklar gibi
hayal kirikligina ugradigini” sdyleyerek de kadini “oyuncak”, “bakilacak bir vitrin”,
“eglence unsuru” bir konuma koymus olur. Dolayisiyla metinde bu isimsiz kadin da
sadece Halide Edib’in goziinden var olabilmis ve kendi sesiyle var olmasi miimkiin
olmamustir.

Halide Edib’in Deli Mehmed denilen bir kodyliiniin {i¢ esinin hikayesini

anlattig1 kisimda takindig1 tutum da bu agidan diger isimsizlestirdigi kadmnlarla

benzerdir. ki kumadan birisini ismiyle anarken digerini yine “kahpe” olarak anar.
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Halide Edib’in ismiyle andig1 kadina bakisinin oldukga eril olmasi ise dikkat
cekicidir.
Sedirde oturanlardan birisi dikkatimi ¢ekti. Clinkii fevkalade giizeldi ve ayn1
zamanda cok hasta goriiniiyordu. Hi¢ de kdylii kadin biinyesi yoktu. Ucgen
gibi ince bir yiizii, siyah kirpikleri arasinda parlayan yesil gozleri vardi.(...)
Halime’nin arkasina lapa koymak i¢in soyunca, biitiin émriimde gordiigiim
en gilizel kadin viicuduyla karsilastim. Bu lapa onun acisin1 biraz dindirdi.
Kendi kendime Hollywood’dan birisi onu gorse, derhal alip gotiirtirdii, diye
distindiim. (Adivar, 2018b, s. 188)
Halide Edib’in disariya “Ortiilii” ¢ikan bir kadini soyabilmesi ve onu bu sekilde tarif
edebilmesi ona konumsal bir istlinliik vermistir. Boylelikle diger kumaya gore
Halide Edib’in bu kadina kars1 daha olumlu tavri olsa da, bu kadin da hiyerarsik
olarak Halide Edib’den daha asagida konumlandirilmis bir kadindir. Diger kumanin
ise ismi dahi anilmaz.
Halime iyilesti. Fakat ayakta yar1 6lii gibi dolastyordu. Bu defa Emine Hanim
da Halime’nin hirsizlik ettigini, pis oldugunu ve kdytin ondan sikayet ettigini
sOyledi. Her halde, Halime’ye arada yemek veren kocasinin tevecciihii hasil
olmustu. Kuma da bir kahpe olmasina ragmen koyiin tevecciihiinii yavas
yavas kazantyordu. Anlasilan, kadin, ezberden ayetler okudugu i¢in kdyiin
gbziine hayli girmisti. Iste kahpelikten ve erkeklere gobek atmaktan sonra
koye gelen bu kuma, kdyiin anlattigina nazaran, iyi bir kadindi. (Adivar,
2018b, s. 189)
Koyliiniin Halime’ye karsin “kuma”nin tarafini tutmasini Halide Edib’in yadirgadigi
anlasilmaktadir. Ciinkii kadin evlenmeden 6nce “kahpelik” yapmakta ve “erkeklere
gobek atmak”dadir. Buna ragmen koyliilerin gdziine bir sekilde giren kadinin Halide
Edib tarafindan ise oldukc¢a olumsuzlanarak temsil edildigi goriiliir. Daha sonra
koyiin erkekleri “kuma”nin kaynanasinin kolunu kirdigin1 gerekge gostererek bu
kadimi 6ldiirmek icin pesine diiserler. Halide Edib’in yaninda ¢alisan Fatis ise
“kahpeden” korktugu icin onu Halide Edib’in ahirina saklamistir. “Biz konusurken,
kapinin vuruldugunu isittim. Ben de Halime’ye ve biitiin kdye huzursuzluk getiren

kadini hi¢ sevmiyordum. Fakat, bu vurus bana bir karar aldirdi” (Adivar, 2018b, s.

215) diyen Halide Edib daha sonra hayatini kurtaracagi bu kadini1 kendisinin de
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sevmedigini daha bastan belirterek bu kadina kars1 siirekli mesafeli oldugunu
vurgular. Kalabaliga kars sert bir tutum sergileyen Halide Edib’in onlarin kadina
kars1 bu saldirilarina getirdigi itiraz ise “Kocast kdyde olmayan bir kadini nasil
Oldiirebilirsiniz?” (Adivar, 2018b, s. 216) olacaktir.
Kalabalik 6ntimiizdeki tarladan ayrilinca, hemen Fatis’e kadin1 getirmesini
sOyledim. Kadin bastan basa saman i¢indeydi. Ayakkabilar1 ellerindeydi.
Yiiziinii tasavvur edilemeyecek kadar korkung bir ifade kaplamust1. Ihtiyar
kadmin kolunu nigin kirdigini sordugum zaman, kolunun kirilmamis
oldugunu, Halime’nin onlar1 ayaklandirdigini ve kocasi gider gitmez lizerine
yiirtidiiklerini anlatti. Bilhassa “kahpe” diye hitap edilmek ¢ok sinirine
dokunuyordu. Yz vermedim. Fakat, tovbekar olup da kdyde namuslu bir
kadin gibi yasarken, ge¢misinin yiiziine vurulmasindan teessiir duymasina
hak verdim. Kendi koyiiniin nerede oldugunu sordum. Cubuk yolundan ti¢
saat 0tede oldugunu sdyledi. Kdyiiniin kendisini kabul edip etmeyecegini
sordugum zaman, vaktiyle istemediklerini, ama simdi namuslu bir kadin
oldugundan beri erkek kardesinin ona iyi muamele ettigini anlatt1 ve sonra
kendisini yanima hizmetgi olarak almami rica etti. Olamayacagini sdyledim.
(Advar, 2018b, s. 216)
Halide Edib’in bu iki kuma kadinin hikayesini anlatirken kadmlarm kocasi olan Deli
Ahmed’e kars1 herhangi bir elestiri getirdigi goriilmez. Oysa kendisi de ilk esinden,
esi kuma getirmek istedigi i¢in ayrilmis ve buna ne kadar liziildiigiinii anlatilarin
Ingilizcesinde anlatmistir. Buna ragmen aym sikintry1 yasayan bu iki kadinla
ozdeslesme geregi duymamis, onlara kars1 anlatida mesafesini korumustur. Ozellikle
ikinci kumanin “kahpe” olmasi bilgisi ile ona yardim ederken bile siirekli onu
sevmedigini, yiliz vermedigini vurgulama geregi duymustur. Boylelikle aslinda ¢ok
sikintida olduklar1 anlasilan bu iki kadin ile okur arasinda yakinlik kurulmasina izin
verilmemis olur.
Halide Edib, Ismet Pasa’ya bildirmek iizere Anadolu kdylerini gezip buralar
hakkinda Tetkik-1 Mezalim raporlar1 hazirlamak ile gorevlendirilir. Yine bu amacla

ciktig1 bir gezide karsilagtigi Sebben karakteri Halide Edib’in daha sonra bir

hikayesine konu olacaktir.
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Bu kadinin sahsiyeti viicudundan da hissediliyordu. Genis kalgali, genis
omuzluydu. Beyzi yiizlinde siyah kirpikler arasindan yesil gozler 1sildiyor,
basina sardig1 pembe ayni renkten yemeninin altindan sakaklarinda dogru
altin renginde bukleler sarkiyordu. Bu, simdi orduda fakat daha 6nce kdyiin
marangozu olan Kara Hiiseyin’in Sebben’i idi. Atesin karsisina uzandim.
Sebben yanima ¢okerek kdyiin biitiin dedikodularini anlatti. Bir saat
geemeden, biitiin kdy kadinlar1 oday1 doldurdu. Kadinlar konusuyor, 6rgii
ortiyor, tiirkii ¢igiriyorlardi. Bu, bir hakiki Anadolu sahnesiydi. Tiirkiileri
birer inilti, hep daglarin ardindaki sevgilileri ¢gagiriyordu. (...) Sebben’in
kocas1 Kara Hiiseyin iki y1l dnce orduya katilmisti. Bu miiddet ona izin igin
bir hak verdiginden, kendisine izin alacagimi sdyledim. Sebben ¢ok agik bir
dille kocasina kavustugu zaman gecirecegi ask sahnelerini ve peydahlayacagi
cocuklar1 anlatmaya basladi. (...) Bu tetkik esnasinda ikinci defa burasini
ziyaret ettikten sonra, O’na (Ismet Pasa’ya) bu kdyiin dertlerini anlattigim
zaman, Sebben ile de ¢ok ilgilendi. Eliyle, izin i¢in gerekli emirleri yazarak
verdi. “Sebben’in Kara Hiiseyin’1” adli hikdyemi yazmamui o tavsiye etmisti.
Hikaye yayinlandig1 zaman, bana yazdig1 mektupta demisti ki: “Orduda
kumanda ettigim yiiz bin askerin her birinin evinde bir Sebben oldugunu
bilmiyordum. Bu kadinlar bana eseklerinin iistiinde birer bohga gibi
gortiniirlerdi. (Adivar, 2018b, s. 269-270)

Halide Edib’in ismiyle andig1 bu kadin, Halime gibi once fiziksel goriiniisiiyle
detayli tasvir edilmistir. Halide Edib’in koylii kadinlarla bulundugu sohbet ortamini
“hakiki bir Anadolu sahnesi” olarak tanimlamasi1 merkez olarak gérdiigt
Istanbul’dan Doguya kars1 bakismnin daha farkli oldugunu gésterir. Bu sahneyi
“Anadolu sahnesi” yapan ve daha da 6nemlisi “hakiki bir Anadolu sahnesi” yapanin
ne oldugu 6nemlidir. Bu sahnede esleri, nisanlilar1 askerde olan kadinlar, sabirla
eslerini bekleyen, tiirkiiler soyleyen biiyiik siyasi meselelerden habersiz kii¢iik
diinyalarinda yasayan kadinlardir. Halide Edib merkezi otoritenin kuvvetli bir
temsilcisi olan Ismet Pasa’ya Sebben’den bahsettiginde, Pasa’nm bu kadinm
hikayesini yazmasini tavsiye etmesi, Sebben’nin merkezi otorite i¢in simgesel bir
deger tasidigin1 gosterir. Daha sonra hikayeyi okuyan Paga’nin bir degil bircok
Sebben oldugu oysa ona bu kadinlarin “sadece eseklerin iistiinde birer bohga gibi
goriindiigii” itirafi cok dikkat ¢ekicidir. Bu tanimlama aslinda bu kadinlarin merkezi
otorite i¢in ne derece “6teki” oldugunun iyi bir érnegidir. Ismet Pasa’nin “eseklerin

iizerinde birer bohga” gibi gordiigii bu Anadolulu kadinlarini bir yandan bu kadar
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“Oteki”lestiriken bir yandan Halide Edib’den onlarin hikayesini yazmasini istemesi
diistindiiriictidiir. Deniz Kandiyoti (2015), bu agidan resmi ideolojinin kirsal kesimin
kadinlarina kars1 tanimlamalarinin belirsizlikler tasidigini iddia eder (s. 226).
Kandiyoti’ye gére Osmanli’nin ¢okiisii Cumhuriyetin kurulusuyla modernlesmeci
bakisin ilgisi gelenegin ve geriligin magduru olarak cisimlesen koylii kadina
yogunlagsmistir. Bu ilgide kirsal kesim kadininin tanimlamalari bir¢ok belirsizlik
icermektedir. Bir yandan islam &ncesi Tiirk esitliginin gostereni olarak
ideallestirilmeye calisilan kdylii kadini, 6te yandan gelismeye engel olan ve cahil
kalmaya sebep olarak gosterilen yerel geleneklerin kurbani olarak sunulmustur
(Kandiyoti, 2015, s. 227). Dolayisiyla milliyet¢i diisiince “icad etmeye” ¢alistig
gelenek ve tarih anlayisinda bu “hakiki Anadolulu kadinlar1” simgesel olarak 6ne
¢ikarmak isterken, bir yandan da kurdugu ideolojinin “kurucu dis1” olan din gibi
unsurlarin, yozlasmanin bu insanlardaki yansimasi, bu kadinlarin temsilinde bir
belirsizlik yaratmistir.

Bu ¢ercevede tartismaya miisait bir diger kadin temsili ise Giil Hanimdir.
Halide Edib bir giin {i¢ askerle karsilasir “bir tanesi kafasinda acayip beyaz bir orti
sarmis” olan bu “garip” askerin Sark’tan gelen Giil Hanim adinda bir kadin oldugunu
ogrenir. Bu kadin Erzincan’dan gordiigii “garip” uhrevi bir riiya sebebiyle orduya
katilmig, simdi de Yunanlilarla savasmak isteyen bir kadindir:

Tath bir sesi vardi. Fakat insana huzursuzluk veriyordu. Bana riiyalarini

anlatti. Eger kendisi harbe girerse, Yunanlilarin hemen yenilecegine

inaniyordu. Hosuma gitti. Ciinkii Uskiidar’da Hazreti Ali hakkinda

okudugum hikayeleri hatirliyordum. Kadina Hazreti Ali giiniinden beri harp

seklinin degistigini anlatmaya liizum gérmedim. Kalbindeki iman ve

memleketi kurtarma istegi bizimkinin ayniydi. Diyordu ki:

- Hemen beni cepheye yollayin.
O aksam yemekte Ismet Pasa’ya bundan bahsettigim zaman, yemekten sonra

odasinda bu meseleyi birlikte konugmamizi sdyledi. Bu Giil Hanim’1 ne

yapacagini sorunca, cepheye gonderilmesini tavsiye ettim. Ismet Pasa dedi
Ki:
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- Kuyafeti bugiline uymuyor. O garip maskenin arkasinda konusurken insana
tuhaf bir his geliyor. S6yle onu basindan ¢ikarsin. Hastanede ona bir yer
bulamaz misin? Yahut Tetkik-1 Mezalim islerinde kullanamaz misin?

Giil Hanim’1 Ortagag’dan ve isterik ruhundan ayirmak i¢in hususi bir
muamele yapmak gerekiyordu.

Ertesi glin onu gormeye gittim. Asker iiniformasiyla beni kabul etti.
Ceketinin iistiinde sar1 érgiileri sallantyordu. Ince bir yiizii vardi. Kiigiik bir
burun yahut on ii¢iincii asir ressamlarinin ¢izebilecekleri bir cadi ya da ermis

yiizii. (Adwvar, 2018, s. 277-278)
Halide Edib’in bu kadini, “sarkli oldugu, samimi imani, bir cad1 ya da ermis yiiziine
sahip oldugu” gibi zithiklarla otantiklestirdigi goriiliir. Dolaysiyla “kalbindeki iman
ve memleketi kurtarma hissi bizimkiyle ayni1” derken bu kadinla bir yakinlik kursa
da, aslinda farkli bir yontemle yine onu &tekilestirdigi goriiliir. Ismet Pasa’nin kadina
bakisi ise ¢ok daha bariz bir 6tekilestirme icerir. Kadinin kiyafetinden dolay1 ondan
rahatsiz oldugunu agik¢a sdyleyen Pasa, kadindan kiyafetini degistirmesini ister.
Boylelikle aslinda kadinin kendi 6znelligi ile alakali olan kiyafet se¢cimi onun
merkezi otorite tarafindan otekilestirilmesine sebep olmustur. Turkish Ordeal’da ise
Giil Hanim daha genis yer tutar. Ingilizcesinde dikkat ¢eken nokta sadece Ismet
Pasa’nin degil Atatiirk’iin de Giil Hanim’a kars1 gelistirdigi tutumdur.
When | came to Latife Hanum’s house Ghul Hanum was leaning against the
door.
“I have asked for an interview with Mustafa Kemal Pasha,” she said. 1
thought that her voice was rather wistful: as usual, her face was covered with
the fantastic mask. I found Mustafa Kemal Pasha on the veranda. Ali Fuad
Pasha and Rauf Bey, the premier, were already there. | told him about Ghul
Hanum, hoping very much he would receive her at once.“I know she is there.
I am not going to receive her,” he said harshly. He went on to speak about
Ghul Hanum in a way that hurt and disappointed me. In her way she had
played a part in the scheme which had worked out the national destiny. In her
limited, fantastic sphere she had given her very best. But he waved away the
subject. (Adivar, 1928, s. 302)
Gul Hanim savas zaferle sonuglandiktan sonra Atatiirk’le goriismek igin onun
kapisina kadar gelir. Halide Edib igeri gecip Atatiirk’e Giil Hanim’dan bahsettiginde

onu bir kerede alacagini umar. Atatiirk ise sertce orada oldugunu bildigini ama onu

kabul etmeyecegini sOyler. Halide Edib, Atatiirk’tin, Giil Hanim hakkinda kendisini
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inciten ve hayal kirikligina ugratan bir sekilde konustugunu ifade eder. Ulusal
kaderde kendi smirlariyla var olan ve iilkeye hizmet eden bu kadina kars1 Atatiirk
umursamaz ve kiicimseyen bir tavir takinmistir. Tiirkcesinde bu tutumu bir tek Ismet
Pasa’nin gelistirdigini goriirken, Ingilizcesinde Atatiirk’iin Ismet Pasa’dan da sert bir
tavir iginde oldugunu okuruz. Giil Hanim’1n o giinde yine yiizii Halide Edib’in
“fantastik maske” diye tanimladig1 bir ortii ile kapalidir. Giil Hanim’n kilig1 kiyafeti,
mistik diislincelere egilimi, onu merkezi otoritenin 6tekisi kilmistir. Savas esnasinda
her kesimin destegini almanin verecegi olumlu imaj sayesinde géz yumulan bu
kadinin savas sonrasinda yeni kurulacak ulus devlette yeri yoktur.

Ghul Hanum was leaning against a tree at some distance from the door. | was

stabbed by the dejection and the humiliation which her attitude expressed.

She evidently did not want to be noticed. But | longed to go to her and say,

“My dear, your services and your love are doubly great at this moment.” I

know the other commanders made it up for her, but I know also that a service

of love is personally satisfactory, especially what it is unrequited. (Adivar,

1928, s. 303)

Halide Edib evden ¢iktiginda Giil Hanim’1n diistiigii pozisyona iiziildiigiinii ifade
eder. Tiirkgesinde yakinlasmadig1 Giil Hanim’a bu anlamda Ingilizcesinde daha
farkli bir tutum gelistirmistir. Dolayisiyla Halide Edib’in de Tiirk¢esinde merkezi
otoriteye paralel olarak Giil Hanim’a kars1 mesafesini actigin1 sdyleyebiliriz.

Ayse Durakbasa (2017), Halide Edib Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm
kitabinda “Halide Edib anilarinin baskisisiyse, Giil Hanim da ‘anti-heroine’ ya da
Kurtulug Savasi’nin siradan kadimlarini temsil eden kisidir” der (S. 189).
Durakbasa’ya gore Giil Hanim halk destegine ihtiya¢ duyulan kurtulus hareketi
icindeki oteki ve demonik olandir. “Halide Edib’in anlatisi, Giil Hanim’1 ulusal tarih
icine yerlestirir ve onu, kendisinin ulusal hareket ve tarihe dahil olma, daha sonra o

hareketten ve tarihten dislanmaya varan yasam oykiisii anlatisinda stratejik bir

sekilde kullanir” (Durakbasa, 2017, s. 190). Durakbasa’nin belirttigi gibi Halide
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Edib’in anilarinda 6ne ¢ikardigi en kuvvetli kadin temsili kendisidir. Olumladig:
kadinlar ise genellikle olumlandiklar1 noktalara bakildiginda Halide Edib’e benzeyen
onun ideallestirdigi kadin temsiline uyum saglayan kadinlardir, Giil Hanim ise bu
anlatinin “6tekisi” olarak o ¢erceveye uyum saglamayan bir kadindir. Ancak
Durakbasa, Halide Edib’in ulusal tarihe dahil olma ve daha sonra o hareketten
cikarilmaya varan yasam Oykiisiinde Giil Hanimu1 stratejik bir sekilde kullandigini ve
ulusal tarih i¢ine yerlestirdigini sdylerken anlatilarin Ingilizcesini baz almistir. Oysa
burada benim vurgulamak istedigim nokta Tiirk¢e anlatida bunun boyle olmadigidir.
CUnKU Tiirk iin Atesle Imtihan: Halide Edib’in bu hareketten dislanmadigi bir anlat:
sunar. Halide Edib, Tiirkge anlatida uyguladig: sansiirle hayal kirikliklarini, soru
isaretlerini, fikir ayriliklarini gizlemistir. Anlati boyunca “ideal Tiirk kadin
vatandas1” olarak kendini inga eden Halide Edib bu yiizden Tiirk¢e anlatisinda Giil

Hanim’a kars1 merkezi otoriteye paralel bir tutum sergilemekten 6teye gecemez.

4.3 Hindistan’a Dair’in “perde” kadinlari

Teresa Heffernan “Feminism against the East/West Divide: Lady Mary's "Turkish
Embassy Letters” adl1 makalesinde Dogu ve Bati {izerine kurulan zitliklarda,
Dogunun geleneksel olani, dinsel olan1 temsil ederken, Batinin modern olan1 ve
bilimi temsil ettigini, bu zithigin da 6zellikle “ortiilmiis” ve “Ortiilmemis” kadin
iizerinden kuruldugunu sdyler. Heffernan’in Dogu / Bat1 zitligini olusturdugunu
sOyledigi bu kavramlar, aydinlama goriisiiniin kavramlaridir. Aydinlanmanin ve
hiimanist felsefenin temel gostergeleri olan gelisme, ilerleme, modernlesme ve
evrensellik ilkeleri ayn1 zamanda somiirge iktidarinin “modernlestirme ve
medenilestirme” misyonunun mihenk tagini olusturur (Yegenoglu, 2003, s. 126).

Batili 6zne kendini 6zgiir, modern ve medeni olarak insa etmek igin, esir, ilkel, ve
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egitimsiz bir 6tekine ihtiyac duyar. Boylelikle Batili 6zne kendine geride kalmis
toplumlarin geligsmesi gibi bir misyon yiikler. Bu “iyimser” goriinen amag Batili
Ozneye yeni bir iktidar alan1 verir. Boylelikle bu modernlestirme misyonu kendini
modern kabul eden Batili 6znenin kurdugu bir bagka iktidar alanidir. Oryantalist
sOylemle baglantili olan bu aydinlanma sdylemi “Batili kadina da, karanlik ve
tekinsiz olan cinsdas1 karsisinda, kendisine hiikiimran bir kimlik kurmasina yardimci
olacak bir dizi sdylemsel strateji saglamistir” (Yegenoglu, 2003, s. 130). Aydinlanma
Felsefesi ve feminist soylem arasindaki bu sdylemsel igbirligi sonucunda Meyda
Yegenoglu’nun “emperyal feminist” adin1 verdigi bir tavir gelismistir (Yegenoglu,
2003, s. 130).

Inci Enginiin (2007), Halide Edib’in 2 Ekim 1908’de The Nation adl1 ingiliz
gazetesine gonderdigi mektupta Anglo-Sakson hayranliginin ¢ok bariz olduguna
dikkat cekmistir. Bu mektuba gore Halide Edib artik “ufak bir grup, kadinlara, onlar1
vatanperver ve yliksek diisiinceli yetistirecek dogru diiriist bir egitim vermekle, bir
milletin kurtulusunun miimkiin oldugunu anlamistir. Onlar, Anglo- Saksonlarin
diinya medeniyetinde tuttuklar1 yiiksek, ahlaki yeri, kadinlik ve ev hakkindaki kutsal
fikirlerine bor¢lu bulunduklarini anlamislardir” (s. 369).

Tiirk kadinlar1 adma Ingiliz kadinlarma “biz miistakbel kiz okullarinda

Ingiliz tesirini ve Ingiliz dilini yerlestirmek icin elimizden geleni yapiyoruz”

der ve Ingiliz ve Amerikali kadinlar1 Tiirkiye’ye gelip “cehalet bulutlarmi”

ortadan kaldirma gabasma yardima istedigimiz Anglo- Saksonlarinki gibi,
basit, sthhatli ve beseri 6gretimdir. Bize, sizin biiyiik, ciddi kadinlarinizin
canli 6rneklerini verin. Fakat sartlarini, fakirlerin de ¢ocuklarini okula
gonderebilecekleri sekilde ayarlaym. Zira bizim aradigimiz likks veya
konforlu biiylik miiesseseler degil, sadece basit 6gretimdir. Ekmekten ve
sudan daha ¢ok, baska herhangi bir ihtiyactan daha fazla, biz, bilgi ve sihhatli

Anglo- Sakson tesiri diye feryat ediyoruz. (Enginiin, 2007, s. 369)

Bu sozleriyle Halide Edib kendi tilkesindeki kadinlar adma konusarak, Ingiliz ve

Amerikan kadinlar1 Ulkesine davet eder. Halide Edib Batili hemcinslerinden

ulkesinin “gelismesi” igin “egitmelerini” talep ederek aslinda Yegenoglu’nun
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vurguladig gibi Batili 6zneye yeni bir iktidar alani verir. Turk kadinlar1 “adina”
onlar i¢in neyin gerekli olduguna karar veren Halide Edib, 6zgur, modern ve medeni
olarak insa ettigi Batili hemcinsleri karsinda kendi tlkesindeki kadinlari ilkel ve
egitimsiz olarak isaretlemistir. Enginlin, Halide Edib’in ilk devir yazilarinda gorilen
bu asir1 fikrin zamanla yumusadigini ve milli kiltiriin 6n plana ¢iktigini soyler.
Ancak bu milli kiltirin 6n plana ¢ikmasi ve Tiirkiye nin “modernlesme” yolunda
kat ettigi mesafe ile Halide Edib’in bu tavr1 Hindistan gezisinde Hindistanli kadinlar
icin gelistirdigi gorulur. Bu agidan ben, Hulya Adak’in (2016) Inside India icin
Halide Edib’in ticari amacla “harem edebiyati”na katki yapmaya ihtiyaci olmayisi ve
elestirel olarak da oryantalist stereotipleri doniistiirmeyi hedefledigi iddiasina
katilmiyorum (S.106). Adak’a gore “Inside India, Halide Edib’in eserleri arasinda
kadinlarm tarihini ana akimlastirma ve tarihi toplumsal cinsiyet esitligini g6z ontinde
tutarak yazma denemesi olarak Halide Edib’in eserleri arasinda 6ncl bir metin”dir (.
107). Oysa Edward Said’e gore Uslup farkliliklaria ragmen farkli yazarlarin
metinlerindeki Dogu temsillerinin birligini saglayan sey Batimin “Dogu tzerindeki
iktidar istenci konusunda gosterdigi israrci tutarliligi” dir (Yegenoglu, 2003, s. 96).
Buradan anliyoruz ki her yazari metninde temsil ettigi Dogu farklilasabilse de,
temsil sisteminin icinde kendine bir yer bulup, bu sistemin devamini saglamaktadir.
Bu agidan bir metnin oryantalist s6yleme katkisi sadece Doguyu olumsuzlamasi ile
gergeklesmez, Dogunun olumlanarak iiretildigi metinlerin de oryantalist sdyleme
katkis1 olabilmektedir. Dolayisiyla metinleri geliskileri ve farkliliklariyla oryantalist
olarak gdrmemize saglayan st bir s6ylem vardir. Bu sdylemde sdylemin sahibi
kendisini, kendinden menkul, 6zerk ve hikiimran bir 6zne olarak kurar ve oteki
hakkinda s6z s6yleme guciini kendine verir (Yegenoglu, 2003, s. 20). Tim bu

soylemsel diizlemde de toplumsal cinsiyet ve cinsellik belirleyici unsurlar olmustur.
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CUnku her seferinde “6teki” hakkinda s0z soyleme “6tekinin kadin1” hakkinda s6z
soylemeye doniismiistiir. Dolayisiyla oryantalist metinlerde “Dogulu kadin”
denilince “Dogu”, “Dogu” denilince “Dogulu kadinin” anlasildigi bir sdylem
kurulur. Bu agidan kendi konumunu saglamlastirmak isteyen Batili 6zne, Dogulu
kadin1 bilme, kesfetme ve onun hakkinda s6z sdylemeye girisir.

Bu dogrultuda, Hindistan’a Dair kitabinda da Halide Edib’in gittigi her yerde
oranin kadmlarimi gérmek istedigi, Glkenin gelismislik durumunu kadinlarin kiyafet
pratiklerine gore belirledigi ve dahasi Hindistan’1 da zaman zaman disillestirdigi
goralur. Adak’in vurguladigi glicli kadin profilleri ise tezin diger bolimlerinde de
iddia edildigi Gzere Halide Edib’in durdugu merkezi sdéylem icin de “avantajli olan”
kadinlardan ibarettir. Belli siniftan ve belli 6zellikler tagiyan kadmnlar 6ne
cikarilirken diger simiftan kadinlarin farkls stratejilerle 6tekilestirildigi gorulr.
Halide Edib kadimnlar arasinda kurdugu hiyerarsiyle, 6tekilestirdigi kadinlar adina
konugma yetkisini de “avantajli bir kadin” olarak kendisine vermistir.

Halide Edib i¢in “Batil1 6zne” demenin miimkiin olup olmayacagi tartisilabilir. Bu
calismada Halide Edib’in s0yleminin Dogu/Bat1 arasinda kurulan 6zcii ayrimdan
beslendigi ve kendisini de bu ayrimda Batiya yakin konumlandird: iddia
edilmektedir. Istanbul’u merkez kabul eden Halide Edib i¢in Istanbul’un Dogusu
otekilik mekanidir. Dolayisiyla Halide Edib hem Anadolu’da, hem “Arap
Diyarlarinda” hem de Hindistan’da “Batil1 6zne” olarak var olur. Heffernan’in da
belirttigi gibi aydinlanma goriisiine dayanan Dogu/Bat1 ayrimi/zitligimin
ortlilmiig/ortiilmemis kadin tizerinden kuruldugu bir sdylemi Halide Edib’in
Hindistan’a Dair’de “perde kadin1” tanimlamasi {izerinden sikilikla yaptig1 goriiliir.
Dolayisiyla Hindistan’a Dair’de kadinlarin siniflandirmasindaki en temel mesele

onlarin kilik kiyafeti olmustur. Bu noktada tartisilmasi gereken tutum ise Halide
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Edib’in Hindistanl kadinlarin “perde kadin1” olmasina getirdigi itirazin 6zne olarak
bir kadinin kendini gizlemesine getirdigi bir itiraz olmasindan ziyade, siyasi bir
mesele olarak kadinin kiyafetinin iilkenin “gelisme ve medenilesme” diizeyini
gosteren bir gosterene indirgemis olmasidir. Bu noktada Halide Edib neyin
“Ozgiirlik” neyin “esaret” olduguna dair sahip oldugu hazir bulunuslukla Hindistanl
kadinlar adina konusma yetkisini kendisine vererek, kendisini onlardan ¢ok daha
“ileride” konumlandirmis olur. Dolayisiyla Halide Edib’in, Hindistan’1n siyasi
meselelerini tartisirken kadinlarin durumunu iilkenin i¢inde bulundugu durumun bir
“gostereni” olarak gormesi, kadinlarin bu dogrultuda aragsallastirmisina sebep
olmustur.
Mektepten sonra bir¢ok kadin igtimalart oldu. Bunlar1 uzun uzadiya anlatmak
hi¢ lazim degil. Sadece diyebilirim ki bugiin kadinlar1 en kapali yer
Pasever’dir. Burada da nineler yeni hayata muariz, analar miitemayil, geng
nesil kismen ag¢ilmis. Fakat burada kadinlig1 a¢ildig1 ve umumi hizmetlere
girdigi zaman hig siiphe yok ki ¢cok faydali, kuvvetli bir unsur olacak.
Miinevverler, esasen hepsi, kadinin agilmasina taraftar. Bunu bana
konferanstan sonra, sual sorulurken gecgen bir hadise de ispat etti. Harigten
gelenler arasinda ufak tefek bir adam ayaga kalkti, Tiirk kadinlarma dair bir
sual sordu. Adamcagiz kuvvetle “perde” taraftartydi. Stikinla ve hayli uzun
cevap verdim. Halkin, bilhassa talebenin tezahiiratindan bura kadinliginin
memlekete faydali agilma devri pek yaklagmis oldugunu hissetmemek kabil
degildi. Fakat is bu kadarla da bitmedi. Profesorlerin i¢i pek dolu olacak ki
“perde” aleyhinde biri uzun ve ¢ok etrafli bir nutuk verdi. (Adivar, 2014, s.
135-136)
Halide Edib’in “perde kadin1” tanimlamasinda ve bunun iizerine diislincelerini
aktardiginda bunu yukaridaki gibi hep Hindistan’in gelisimi ile 6zdeslestirdigi
goriiliir. Dolayisiyla kadinlarin bedenleri {izerine verdikleri bir karar olan kiyafet
secimi lilkenin durumunu ve gelecegini bildiren bir araca dontistiiriilmiistiir. Halide
Edib’in kendisinin Miisliiman bir kadin olmasi ise onun Hindistanli Miisliiman
kadinlarin kiyafetleri hakkinda s6z sdylemesi hususunda elini gii¢lendiren bir unsur

olarak kullanilmistir. Hiilya Adak (2016), bagimsizlik miicadelesinde ““aktivist” olma

ozellikleri ile 6ne ¢ikarilan Kasturbay, Miraben ve Naidu ile “Miisliiman Kadin”
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portelerinde ciddi fark oldugunu sdyler ve bu kadinlardan bahsederken Halide
Edib’in ¢ogu Miisliiman kadin ile kendi arasina “zamansal olarak bir hiyerarsi”
koydugunu soyler. Halide Edib’in bu kadinlar1 anlatim bigimine bakildiginda ¢agdasi
kadinlar1 degil de “baska bir zaman ve mekanda” yasayan kadinlar1 anlatiyor
izlenimi olusur (Adak, 2016, s. 112). Adak bu zamansal hiyerarsinin dayanaginin,
Halide Edib’in modernlesme teleojisinde “6zgiirlestirici” olarak gordiigii bazi
pratikleri (basortiistiniin kaldirilmasi, kadin/erkek birlikte kamusal alanda yer
bulmasi vs.) Hindistan’a nazaran Tiirkiye’de daha once gerceklestirilmis olmasina
dayandigini sdyler. Buna gore Halide Edib, bir yandan kendi Miisliiman kimligini
hatirlatirken, 6te yandan Hindistanl1 Miisliiman kadinlara nazaran daha farkli ve
iistiin oldugunu da hissettirir ( Adak, 2016, s. 113). Kisacasi, Halide Edib,
Tiirkiye’de yagamis bir Miisliiman kadin olarak iilkesine gére ¢ok daha “geriye”
isaretledigi Hindistan’daki kadinlarin durumu hakkinda konusurken, iilkesinin ve
kendisinin onlardan ¢ok daha “ileride” oldugu diisiincesinden beslenmektedir.
Bu agidan bakildiginda 6zellikle “Miisliiman kadinlar”, “basortiisii” ve
“purdah” konularina gelindiginde anlatict Johann Fabian’in formiile ettigi
sekilde zamansal olarak geri doniis yasar; mekan degisikligi (Hindistan’daki
Miisliiman alanlar1), ayn1 zamanda zamansal olarak geri gidistir.
“Miisliiman” oldugunu defalarca vurgulayan Halide Edib i¢in bu, “anlatic1”
olarak biyografik protagonistlerinden (Hintli Misliiman kadinlardan) mesafe
alma ihtiyacina isaret ediyor olabilir. Belki anlatict Avrupali okur goziinde
Avrupa’ya marjinaldir (hicbir sekilde bizden biri olarak tanimlanamaz). Ama
bir yandan Hindistan’daki Miisliiman kadinlardan da medeniyet
teleolojisinde {istiin ve daha ileri bir zamanda yasayan bir “kadin” olarak
temsil edilir. (Adak, 2016, s. 113)
Burada Halide Edib’in bu kadinlardan daha ileri bir zamanda ve daha {istiin bir kadin
olduguna dair fikri onun Turkiyeli bir kadin olarak medeniyet teleolojisinde
Hindistan’dan daha “ileride ve iistiin” oldugu bilgisine dayanir. Bu da tezin basindan

beri Halide Edib’in tiim kadin temsillerini sekillendiren Dogu/Bati arasindaki 6zcii

ayrima dayan ideolojik durusuyla ilgilidir.
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Ayrica Halide Edib Hindistanli kadinlar1 kilik kiyafet tercihlerine gore
kendisinden daha “geride” olarak isaretlemekle kalmaz onlar1 kendi aralarinda da
siiflandirir ve hiyerarsi olusturur. “Fukura kiitlenin bilhassa kadinlar1 Hindistan’da
yenilesmenin ¢ok vasi bir sahaya yayildigin1 gosterir” diyen Halide Edib {ilkenin
yenilesmesinin kadinlarin kiyafet pratikleri tizerinden anlasildigi sdylemi de yeniden
retir. “Sari giyenler ekseriyettedir. Beyaz bir kefene benzeyen, yalniz gozlerinde
birer delik olan, bastan ge¢ip ayaklara kadar uzun ortiiler azalmistir. Bunlar sari
kalabalig1 arasinda insana 6lmiis bir mazinin hortlaklart gibi gelir” (Adivar, 2014, s.
197). Boylelikle Halide Edib se¢kin gordiigii siniftan ¢ok, gezdigi kirsal kesimlerin
kadinlariin kiyafetlerine bakarak gelismenin ve yenilesmenin iilkeye yayilimini
anlamaya calisir. Bazi kadinlarin 6rtiinme pratiklerinden dolay “6lmiis bir mazinin
hortlaklar1” olarak gérmesi kadin kiyafetinin geri(ci)-/cagdas zitliginin temel mecazi
oldugunu gosterir. “Lucknow kadinlarin1 sadece eglenti ve igtimai zevkler i¢inde
tasavvur etmek de dogru degildir. Aralarinda erkeklerle yan yana her meslege
girmigler, yeni avukat, hoca, doktor, katip, sanatkar is¢iler vardir” diyen Halide Edib
fakat bu yeni hayat arasinda da “hala evvel zaman iginde havasin1” yasatan birgok
ornek oldugunu da vurgular. (Adivar, 2014, s. 144). Halide Edib’in anlatisinda
kadinlarin kiyafetleri ya da aldiklar1 egitim baz alinarak kendi aralarinda ayrildiklar
ve bunun da Hindistan’daki gelismislik diizeyini gosterdigine dair buna benzer ¢ok
ornek sunulur. Bu acidan kadinlar hem {tilkenin gelismislik durumunu gosteren bir
gosteren olarak nesnelesir hem de kendi aralarinda hiyerarsik olarak ayristirilir. “Bu
zengin muhit istisna edilirse Lahor Miisliiman kadinlari ekseriyetle ii¢ sinifa
ayrilabilir. Biiyiik analar pek sik1 “perde” ve yeni hayata muteriz. Analar kismen
perde ve yeni hayata miitemayil, genc¢ kizlarin ekserisi agik ve agik olmayanlari

siddetle “perde” aleyhtar1” (Adivar, 2014, s. 123). Kilik kiyafet seciminde kusaklar
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arasinda bir farklilik oldugu gibi, egitim ve zenginlikte bu hususta belirleyici
olmustur. “ ... Bahge davetinde Lahor’un her cins ve simif kadin1 gelmisti. Burada
ihtiyar bayanlarin da hemen hepsi Ingilizce konustuguna ve diinya ahvalini
adamakilli miinakasa ettigine gore, hali vakti yerinde ailelerin kadinlariin {i¢ nesil
evvel garp harsini aldiklar1 tahmin edilebilir” (Adivar, 2014, s. 122). Diinya ahvalini
adamakilli miinakasa edebildikleri i¢in bu kadinlarin “Garp” harsini aldiklarini
diisiintirken Halide Edib, yine Doguyu Garpin ¢ok “gerisine” isaretlemis olmaktadir.
Bu Dogu ve Bat1 algisi i¢inde kadinlarin meslek sahibi olup olmamalari, siyasetle
ilgilenip ilgilenmemeleri, “perde kadini” olup olmamalar1 gibi tercihleri Glkenin
Dogullulagtirilip yahut Batililastirilmasinda temel bir gosterendir.

Halide Edib’in anlat1 boyunca gittigi her mekanda oranin “kadinlarini”
gormek istemesi ve onlari iilkeyi tanitmadaki en 6nemli unsur olarak degerlendirmesi
ise metindeki ¢ogu kadimi 6tekilestirmesine sebep olmustur.

Kapidan tas bir avluya girdik. Bir tarafinda hasir sandalyeler vardi. Ev sahibi

bizi nezaketle kabul etti, yer gosterdi. Fakat ben kadin tarafin1 gérmek

istiyordum. Ev sahibi karsidaki yiiksek duvarin nihayetindeki biiylik kapiya
gitti. Cald1. Icerden ortiilii bir bas ¢ikt1. Arkadaslar kendi elleriyle benim
uzak bir Miisliiman tilkesinden gelmis oldugumu, evlerini gérmek istedigimi
sOyledi. Buralarda Miisliimanlik “franmasonluk™ gibi bir sey. Kap1 agild1,

kadn eliyle beni igeri davet etti (Adivar, 2014, s. 134).

Kadin tarafin1 gérmek isteyen Halide Edib seyahat anlatisinda goriilmesi zor olan bu
alan1 goriip anlatmasinin okurun da daha ¢ok dikkatini ¢ekecegini diisiiniiyor olmali
ki, Miislimanligin da ona bir ayricalik vermesinin ve kilitli kapilar1 ona agmasinin
avantajini kullanir ve girilmeyen yerlere girer.

Yolda birkag kdyden gegtik, birgcok kdylu kafilesine rast geldik. En ¢ok

kadinlariyla alakadar oldum. Hepsinin ytizleri a¢gik, ayaklari ¢iplak.

Aralarinda renkli bezlerden yapilmis, belden biizgiilii etekler, iistiinde siki

diigmeli yelekler, baslarinin arkasinda atilmis uzun ortiiler. Hepsinde birgok

bilezik var. Sallana sallana yiiriiyorlar. Hintli kadin ister koylii ister prenses
olsun, kendine mahsus bir odas1 var. K&y evleri gamurdan yapilmis pis

kuliibelerden ibaret, hepsinin dami1 saman, hepsinin ortasinda giibre y1ginlari,
camurlart kurumus yahut balg¢ik haline gelmis meydanlar. Erkek kadinlardan
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daha sihhatsiz goriiniiyor. Ekserisi kap1 Onlerinde tahta bir kerevetin iistiine
uzanmis uyuyorlar. Benizleri sapsar1. Belki de hepsi sitmali. Kadinlarin daha
kuvvetli gériinmesi belki en saglamlarinin sag kalmasindan olacak. Yolda
Nuh yilindan kalma iptidai su depolar1 gordiim. Bu kdylerin hepsi insana
“evvel zaman i¢inde” havasi hissettiriyor. Agra’ya murdar ve ¢ok fukura bir
mahalleden girdik. Oldugu yerde sayan ve 6liime mahk(im sarkin en bariz
numunesi. (Adivar, 2014, s. 51)
Halide Edib’in her gittigi yerde daha ¢ok oranin kadinlartyla ilgilendigi goriiliir. Bu
koylerde “evvel zaman i¢inde havasini™ hissettigini ve buralarin “oldugu yerde sayan
ve 6liime mahk(im sarkin numuneleri” oldugunu sdyleyerek Dogu ve Bati arasinda
zitliklar: tekrar tekrar tireten Halide Edib’in bu cografyayi da siirekli kadinlar
lizerinden tanimladig1 goriiliir. Dolayisiyla cogu kez bu Dogu iilkesi de kadin
temsilleri iizerinden disilestirilmistir.
Tek bos olan aksamda Abdurrahman bizi Kalkiita’'nin meshur sarkicisi
Nuricihan’1 dinlemeye gotiirdii. Hindistan’in hanendeleri arasinda bu kadin
oOn safta duruyor ve bu sehre gelen seyyahlar hemen mutlak iki seyi
goriiyorlar: Nurucihan ve Kali Mabedi... (...) Salonun esyast Avrupaiydi.
Fakat Nurucihan Hindistan’d1. Oturacag yere bir siirii ipek yer minderi
atilmist1. Kendisi sirma islemeli sar1 ipekten bir tiil kostiim giyiyordu,
ortimecek ag1 gibi kat kat ve ince bir kumas y1gmni i¢inde bu kadin bana sicak
iilkelerin ay 15181nda 151ldayan garip bir mimozasini hatirlatti. Kollar1 ¢iplak,
elleri hem giizel hem de harikulade manidardi. Bileklerinde bir siirii altin
halkalar vardi, kollarmi kimildattik¢a bunlar cingildiyor ve Nurucihan altin
zincirlerine bakan bir esir gibi bunlara bakiyordu. (Adivar, 2014, s. 181-182)
Halide Edib, “Nurucihan Hindistan’d1” diyerek Hindistan’1 disillestirir. Buraya gelen
cogu yabanci seyyahin Hindistan’la 6zdeslestirdigi bu kadini, Halide Edib metninde
ismiyle anarak, detayli bir sekilde anlatir. Kiyafetinden, el hareketlerine kadar
oryantalize edilen bu kadinin elleri sadece giizel degil “manidar’dir da Halide Edib’e
gore. Nuricihan’in bileklerindeki altin “halkalara” bir esir gibi bakmasi,
ozdeslestirildigi Hindistan’a da esir benzetilmesi yapilmasi anlamina gelmektedir.
Halide Edib, Nuricihan gibi yine Kali’de karsilastig1 baska bir kadin1 da gizemli bir
sekilde dikkat ¢eker hale getirir. “Ibadetciler demir parmaklifa yapismis gozleri

Kali’de ibadet ediyorlardi. Bir tanesi, bir Hindu kadin, koridora yatmig, karninin
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tistlinde tipki bir yilan gibi kivranarak, kivildayarak bir bastan bir basa gidip geliyor,
acayip sesler ¢ikariyordu” (Adivar, 2014, s. 187). Dolayisiyla bu sekilde okurun
anlamlandirmasi zor “gariplikleri” olan kadinlar Hindistan’1n mecazi olarak metinde

yer bulmustur.

4.4 Sonug
Halide Edib’in ii¢ seyahat anlatisinda da olumsuzlayarak/6tekilestirerek temsil ettigi

99 ¢¢

kadinlara bakarsak bunlar, “bayagi davranislar1 olan” “zenci” bir kadin, Arap
kdylerinde “vaveyla koparan Arap kadin alaylar1”, Anadolu’da siyasetten habersiz
giinilin kiigiik dertleriyle ilgilenen “cahil Anadolu kadinlar1”, “kahpe”ler, “dul”lar,
Hindistan’da “perde kadinlar1” Hindistan’la 6zdeslesen egzotik “sarkicilar” ve
“dansgilar”dir. Cogunun ortak 6zelligi kendi 6znellikleri ve bedenleri Uzerine
verdikleri kararlarin ve sergiledikleri davraniglarin, merkezi otoritenin ve merkezi
otoritenin sesi olan Halide Edib’in konumlaniginin sinirlarina uymamasidir. Halide
Edib’in i¢inde bulundugu milliyetci diisiince, somiirgeci soylemin Dogu/Bati
arasinda kurdugu 6zcii ayrimdan beslenirken, aralarindaki tek fark Dogu’nun edilgen
degil etken olma girisimine soyunmus olmasidir. Ancak bu iki sdylem arasinda yine
nesnellestirileninin “kadin” oldugu agiktir. Yegenoglu’nun da belirttigi gibi *
‘Otantik’ kiiltliriin korunmas1 veya medenilestirme misyonu adina cereyan eden bu
miicadelede kadin sorunu ortadan silinmistir.” Bu anlamda “‘sorun basit bir bigcimde
bu tiir milliyetci miicadelede kadinin yer alip almadig1 degil, cinsel farkin ikili bir
bicimde silinmesidir. Somiirgecilik ve milliyetcilik arasindaki kavgada kadin,
Knauss’un deyimiyle, “cifte mahpus™ haline gelmistir” (Yegenoglu, 2003, s. 186).
Bu dogrultuda Halide Edib’in seyahat anlatilarinda isimsizlestirdigi kadinlar

anlatidaki daha biiyiik meselelerin gostereni olarak siliklestirilmislerdir. “Zenci”
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kadin, “ideal Tiirk kadin1” profiline uymadigi, Arap kadinlar merkezi otoriteden
ayrildiklari, Hindistanli “perde kadinlar1” iilkenin “gelismesine” engel olduklar1 igin
metinde cezalandirilmislardir. Dolayisyla, Gayatri Spivak’in da (2020) vurguladig:
gibi: “Ataerkillik ve emperyalizm, 6zne-kurulusu ile nesne-olusumu arasinda kadin
figiirt, saf bir higlikte degil, siddetli bir gel-git i¢inde, gelenek ile modernlesme
arasinda sikismis ‘liglincii diinya kadiinin’ yerinden oynatilmais tasviri i¢inde
kaybolur” (s.107). Dolay1yla Milliyetgi diistinceyle beraber ulus kurgusunda
kendisini 6zne olarak inga edebilen eril sdylem, kadinlara bu pozisyonu vermez.
Oryantalist sdylemde oldugu gibi milliyet¢i diisiincede de sinirlarin belirlenmesinin
en 6nemli araci olarak kadin bedenlerinin diizenlenmesi kullanilir. Dolayistyla tim
bu meseleler tartisilirken kadin, onun bedeni ve tercihleri ideolojik referanslar olarak

aragsallagtirilir.
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BOLUM 5

SONUC

Halide Edib’in seyahat anlatilarinda kadin temsillerine odaklanan bu ¢alismada
Halide Edib’in Doguya bakis1 ile Dogudaki kadinlar1 temsil edisinin iki ayr1 mesele
olmadig1, ben /6teki, merkez/ cevre algisinin kadin temsillerini sekillendiren temel
mesele oldugu iddia edilmistir. Halide Edib bu anlatilarda Istanbul’dan daha Doguya
seyahatler gergeklestirir. Bu yolculuklarin hepsinde Halide Edib’in bu cografyalara
bir gdrev geregi gittigi vurgulanir. Halide Edib’in Batidan Doguya yaptig1 bu
yolculuklarda tistlendigi gorevler ise, onu gittigi cografyalari “egiten” ve
“modernlestiren” bir konuma yerlestirir, bu durumda o cografyadaki insanlara kars1
Halide Edib lehine konumsal iistiinliik saglar. Bu anlamda Halide Edib’in tistlendigi
gorevler onun konumsal istliinliik saglamasina zemin olusturan bir sistem sunsa da,
burada 6nemli olan, bunu bu sekilde insa edenin Halide Edib’in kendisi oldugunun
farkinda olmaktir. Halide Edib bu anlatilarda 6tekiye karsi bir hiyerarsi kurar ve
anlat1 boyunca bu s6yleme baglh kalir. Bu dogrultuda, Halide Edib kendisini
Istanbul’da saray ¢evresinde yasayan, iist diizey bir ailenin Batili egitim almis kiz1
olarak merkezi otoriteye yakin konumlandirir. Bu merkezi otoriteden ayrilan seslere
kars1 da farkl1 6tekilestirme mekanizmalar1 gelistirir. Istanbul’un Dogusunun &tekilik
mekani olarak goriilmesi ile beraber bu cografyalarda yasayan insanlarla Halide
Edib’in arasindaki mesafenin vurgulanacagi sdylemsel zitliklar inga edilir. Halide
Edib, 6zgiir, modern ve medeni olarak insa ettigi Batili hemcinsleriyle kendisini taraf
gorerek, kendi iilkesindeki Anadolulu kadinlari, “Arap diyarlar1” olarak tanimladigi
cografyalarda yasayan Arap kadinlar1 ve Hindistanli kadinlar1 ilkel ve egitimsiz

olarak igaretler. Bu noktada onlar adina konusma yetkisini de kendisine veren Halide
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Edib, kadin meselesini diger baska meselelerin mecazi ve gostereni olarak
aragsallastirir dolayisiyla 6teki kadina 6zne konumunu vermez.

Bu dogrultuda ilk bolimde Halide Edib’in 6tekilik soyleminin
sekillenmesinde belirleyici olanin onun Dogu/Bati tasavvuru oldugu iddia edilmis ve
Halide Edib’in Doguyu ve Batiy1 ne sekilde algiladigi ve insa ettigi anlagilmaya
calisilmistir. Bu noktada Halide Edib’in tanimladigi Dogu ve Batiya bakildiginda
Said’in one ¢ikardig iki temel stratejinin (sOylemsel zitlik ve konumsal tistinlik)
Halide Edib’in sdylemini anlamlandirmada islevsel oldugu goriilmiistiir. Halide
Edib’in ikili zitlik i¢inde diisiinme bi¢imine (Dogu/Bati, merkez/¢evre, bilim/din,
temiz/pis, dinamik/duragan) ben-oteki arasindaki diyalektik iliskiyi gésteren
oryantalist sdylemin en temel teknigi olarak anlatilarda sikilikla bagvurulmustur. Bu
ikici karsitliklar ¢ergevesinde ise Halide Edib kendi Iehine bir konumsal {istiinliik
gelistirmistir. Bu sdylem sayesinde 6zne ile 6teki arasindaki fark ise siirekli
acilmistir. Kadinlarin anlatidaki temsilleri ise bu 6tekilik sdyleminin bizzat kurucu
unsurunu olusturmus, merkez ile ¢evre arasindaki sinirin ¢izilmesi kadinlar
iizerinden saglanmustir. Tkinci ve iigiincii boliimde tartisilan kadin temsillerinin
olumlanma yahut olumsuzlanma durumlar1 da birinci boliimdeki bu séylemsel
yapiyla sekillenmis olur.

Ikinci boliimde Halide Edib’in olumladig1 kadin temsilleri incelenmistir. Bu
boliimdeki kadinlar1 temsil ederken Adivar’in olumlama stratejisinden
yararlanmasinin iki nedeni oldugu vurgulanmistir. Bunlardan ilki, olumlamanin
aslinda yine bir 6tekilestirme stratejisi olduguna dikkat cekmektedir. Ozellikle Tiirk
olan Anadolulu kadinlara kars1 bu tarz bir 6tekilestirme gelistirildigi goriiliir. Cilinkii
bu kadinlar Arap ve Hindistanl kadinlardan farkli olarak ulus adina déniistiiriilmeye

daha miisaittirler dolayisiyla Halide Edib bu kadinlara kars1 tutumunu daha anag ve
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korumaci tutmustur. Ancak bu kadinlara kars1 da konumsal iistiinliiglin ve hiyerarsik
farkin korundugu goriiliir. Olumlamanin ikinci iglevi ise Halide Edib’in
otobiyografik 6zelliklerinden izler tasiyan kadinlara kars1 kullanilmigtir. Bu noktada
aslinda anlati boyunca olumlanan ve ideal temsil edilen tek kadinin Halide Edib’in
kendisi oldugu sdylenebilir. Halide Edib anlatilarin Tiirkgelerinde kendi benlik
kurulumunu yaparken zaafsiz ve kusursuz bir kahraman ¢izer. Kendisinden baska,
metinde olumladig1 diger kadinlarin ¢ogu ise Batili kadinlardir. Diger bir kismi ise
yine Halide Edib’in tanimladig1 “ideal 6zellikleri” ile 6ne ¢ikan ve diger kadinlara
kars1 da konumsal {istiinliiklerini koruyan bir gurup “egitimli” ve “ayricalikli”
kadinlardir.

Son boliimdeki olumsuzlanan kadinlar ise genellikle farkli etnik kokenden
olan ve merkezi otorite ile higbir uzlagma saglayamayacak olan, “ideal olandan”
uzak kadinlardir. Olumsuzlanan bu kadmlarinin gogunun ortak 6zelligi kendi
oznellikleri ve bedenleri iizerine verdikleri kararlarin ve sergiledikleri davraniglarin,
merkezi otoritenin ve merkezi otoritenin sesi olan Halide Edib’in konumlanisinin
sinirlarina uymamasidir. Buradaki “sinir” farkl ideolojiler tarafindan degisiklik
gosterse de, cogunun ortak noktasi kendi sinirlarinin géstereni olarak kadin
meselesini aragsallastirmis olmalaridir. Bu anlamda merkezi otoritenin ve eril dilin
kadin meselesini diger “Onemli” meselelerin mecazi olarak siirekli aragsallastirarak,
kadinlara “6zne” konumunu vermedigi sdylemsel yapiy1 sorunsallastirmaya ¢aligsan
bu ¢alisma, kadinlarin da kadinlar1 bagka meselelerin gostereni ve mecazi olarak
tartistiklarinda ister istemez bu sdyleme eklemlenmis olduklarina dikkat ¢gekmeyi
hedefler (Yegenoglu, 2003, 167- 168). Bu noktada tezde Halide Edib’in Dogulu
kadin temsillerinin bu agidan bu séyleme eklemlendigi bir anlati sundugu iddia

edilmektedir. Halide Edib’in olumsuzladig1 kadinlar, O’nun “ideal kadin”
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tanimlamasina uymayan, merkezi otoriteye eklemlenmeyen ve otoritenin ¢izdigi
sinirlart ithlal eden “tehlikeli” kadinlardir. Kimisi “perde kadin1” olarak {ilkenin
“medenilesmesinde” iilkeyi geriye ¢eken “mazinin hortlaklar1” olduklar1 i¢in
(Hindistan’a Dair), kimisi her olumsuz kosulda sen sakrak yasama hakkini kendinde
bularak “6l¢iilii” bir Batililasma 6rnegi olmadigi i¢in (Mor Salkimli Ev), Kimisi de
mistik inan¢larindan vazgegmeyerek yeni kurulan ulus devletin disladig1 degerlerden
kurtulamadig1 igin (Tiirk iin Atesle Imtihani) Halide Edib tarafindan metinde
olumsuzlanmastir.

Bu nokta Halide Edib’in isimsizlestirdigi ve olumsuzladigi ¢cogu Dogulu
kadmin Halide Edib’den daha ““alt simiftan” olmas1 da dikkat c¢ekicidir. Bu agidan 1k,
siifsal fark ve cinsiyet bu kadinlarin diigtiniilmesinde bir kesigimsellik sunar m1
sorusu anlamli olacaktir. Kimberle Crenshaw tarafindan farkli kimliklerin iktidarla
olan iliskisi lizerine gelistirilmis “intersectionality/kesisimsellik™ terimi baslangigta
siyah kadmlarin {izerine yogunlagsa da zamanla tiim farkli siniftan, etnik kdkenden
kadinlar1 da kapsayacak sekilde gelistirilmistir. Kimlikler ve o kimliklerin iktidarla
olan iliskisi izerine yogunlasan kesisimsellikte, irk ve cinsiyet boyutlarina yonelik
sOylemler daha da ileri taginmistir. Temelde diinyadaki belli iktidar mekanizmalarina
dikkat cekilen kesisimsellik, insanlarin irkindan dolayi, cinsiyetinden dolay1, mensup
oldugu smiftan dolay1 tahakkiim altinda kaldig1 ve ezildigi, biitiin bunlarin ise her
zaman birbirinden ayrigtirilamayacagini iddia eder. Yani insanlarin hem kadin hem
fakir oluklarinda yahut hem kadin hem siyah olduklarinda daha ¢ok
susturulduklarina dikkat ¢eken bu kavram, bu tarz farklt madunluk bi¢imlerinin ¢ogu
zaman bir arada bulundugunu, bu yiizden de bu kesisen kimlikleri birlikte ele almak
gerektigini One siirer. Halide Edib’in bakisinin da bu anlamda farkl tahakkiim ve

iktidar mekanizmalariyla birlikte diistiniilmesi oldukg¢a anlamli olacaktir. Her ne
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kadar bu tez ¢calismasinda Halide Edib’in anlatilarinda isleyen tahakkiim bigimleri
toplumsal cinsiyet kavrami ¢ergevesinde incelenmigse de kesisimsellik kavrami da
Halide Edib’in dillendirmedigi kadinlar1 anlamak adina yeni ¢alismalarda takip
edilebilecek 6nemli bir diisiinme bi¢imi sunacaktir.

Dolayisiyla Halide Edib’in seyahat anlatilarindaki kadin temsillerine
bakildiginda hangi kadmn temsillerinin “olumlandig1” hangilerinin “olumsuzlandig1”
Halide Edib’in kendini koydugu merkezle dogrudan alakalidir. Bu merkezden ayrilan
sesleri Otekilestiren Halide Edib, anlatilarin Tiirk¢esinde kendisini de “epik bir
kahraman” gibi ¢izmistir. Bu tutumun Ingilizce anlatilarinda ise daha esnedigi
gorulir. Kamusal alanda nasil yer tuttuguna dair kaygilar1 farkli bir dilde yazarken
hafifleyen Halide Edib, duygularini1 daha agik dile getirebilmis, anlatilarin
Tiirkgelerinde eril merkezi otorite ile siki bir iligki i¢inde belirlenen sdylem,
anlatilarin Ingilizcelerinde daha esnek bir yap1 sunabilmistir. Tiirk¢elerinde kamusal
alanda tanmirligi olan “ideal kadin yurttas” Halide, diger kadinlara kars1 bu
konumunun smirlari ile konusurken, Ingilizcelerinde birey olarak var olabilmis,
kendisinin zaaflarina dair de daha rahat konusabilmistir. Ayrica Tiirk okura kars1
duyulan hassasiyet geregi dteki kadin temsillerinde Ingilizce anlatilarda verilen bazi
detaylar anlatilarin Tiirkcelerinde sansiirlenmis ve/veya tamamen ¢ikarilmistir.
Dolayistyla ingilizce anlatilardaki kadin temsillerinde, 6zellikle okur Kitlesinin
degisiminden kaynakli, farkliliklar olusmustur.

Halide Edib Adivar’in Mor Sallkamli Ev, Tiirk’iin Atesle Imtihani, Hindistan’a
Dair eserleri romanlarina nazaran daha az ¢alisilmis eserlerdir. Tiirsel kisitlamalar ve
bu metinlerin Ingilizce ve Tiirkce olarak farkli zamanlarda tekrar yazilmis olmasi
Tiirkce Edebiyat calismalarinda bir engel olarak goriilmiis ve bu ii¢ eserin bir arada

diisiiniildiigii az sayida calisma yapilabilmistir. Bu eserlerin ilk olarak Ingilizce
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olarak yazilmasi ise onlar1 daha ¢ok ceviribilim ¢aligmalarinin konusu yapmaistir.
Oysa Tiirk Edebiyati’nda 6nemli bir yeri olan Halide Edib, bu eserlerin Tiirkgelerinin
bizzat kendisi tarafindan yazildigini belirtir. Bu ti¢ farkli metni seyahat anlatisi
baslig1 altinda inceleyen bu tez ¢alismasi bir sdylem analizi sunmaya ¢aligmaktadir.
Dolayisiyla Halide Edib’in roman-dis1 bu ii¢ eserindeki kadin temsillerini
anlamlandirmaya ¢alisirken, metinleri miistakil olusumlar olarak gérmekten ziyade
yazarin ideolojisi/biyografisi ve donemin siyasi ve toplumsal kosullar1 da dikkate
alinmistir. Bu anlamda yeni kurulan ulus devletlerle beraber gelisen milliyetgi
diisiincenin oryantalizme kosut bir iligki icinde olmas1 vurgulanmistir.
Chatterjee’nin, tanimladigi bu milliyet¢i diisiince somiirgeci tarihin séyleminden
bagimsiz diisiiniilemez. Ciinkii milliyet¢i diisiince de kendi varligin1 Dogu ve Bati
arasinda kurulan 6zcii zitliklara bor¢ludur. Dolayisiyla Milliyetci diisiincede de Bati
ve Dogu arasindaki fark 6zselci bir tipoloji biciminde siirdiiriilmiistiir (Yegenoglu,
2003, s. 181). Bu noktada Halide Edib’in anlatilarinin tiretildigi bu siyasi ortamda
meselelerin ikici karsitliklar seklinde algilanmasi ve aktarilmasiyla “igeride”
tutulmas1 gerekenlerle “digariya” atilmasi gerekenleri tanimlayan zitliklar tiretilmis,
sinirlar belirlenmistir. Oryantalizmin sdylemsel yapisinda oldugu gibi milliyetgi
diistincede de bu meselelerin tartisilmasinda, sinirlarin ¢izilmesinde ve
belirlenmesinde “kadin” meselesi uygun bir zemin olarak goriilmistiir. Dolayistyla
kadinlar siyasi tartigmalarin gdstereni olarak aragsallagtirilmistir. Bu ikici zithiklar
cercevesinde Halide Edib, kendisini “gelismis ve 6zgiir” bir iilkenin mensubu bir
kadin olarak kurarken, Batil1 olmayan diger kadinlar1 6tekilestirmis ve onlar1
“ilerleme” ve “dzglirlesme” yolunun en baslangi¢ noktasina itmistir. Bu yolda da
Dogulu kadina rehberlik etme gorevini kendinde gormiis, dolayisiyla daha yolun ¢ok

basinda olan Dogulu kadin adina konusmakta da bir beis gérmemistir.
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Nazan Aksoy’un (2009), otobiyografilerde, yazarla birinci tekil kisi agziyla
konusan anlatici arasinda ikircikli bir konum oldugunu dair vurgusu oldukca
onemlidir. Bu ikircikli durumdan dolay1 otobiyografi yazariyla metinde anlatilan kisi
arasindaki bagi sorunsallastiran Aksoy, yazarin tarih igindeki kendine 6zgi somut
varliginin kayboldugunu, metinde karsimiza ¢ikanin kurmaca nitelikte “ikinci bir
ben” oldugunu, bu yiizden de metindeki 6zne ile gergek hayattaki 6zne diger bir
degisle tarihi 6zne arasindaki iliskiye okur olarak bizim glivenemeyecegimizi
savunur (Aksoy, 2009, s. 30). Bu ikircikli konum geregi otobiyografi yazar ile
metindeki ben arasindaki iliski karmagik bir yap1 sunar. Bu anlamda otobiyografide
aktarilan “ben”’in gerceklik ile kurmaca arasinda nerede durdugu anlamli bir sorudur.
Genellikle Halide Edib’in hayati iizerinde ¢aligilan bu metinlerin Halide Edib’i tarihi
bir 6zne olarak anlama ve insa etmede kullanilmasi bu anlamda sorunsallastirilabilir.
Bu anlatilarda Halide Edib yillar sonra geri doniip ¢ocuklugunu yazmaya karar
vermis, anlatisinda 6ne ¢ikaracagi, eleyecegi yahut vurgulayacagi seyleri diizenlemis
ve anlatisindaki kisiyi kurgulayan bir konuma yerlesmistir. Halide Edib’in ¢ocukluk
yillar1 ile simdisi arasinda gelisen bu karsilikli etkilesim sonucunda kurulan sdylem,
anlatilardaki 6tekilestirme mekanizmalarini da belirlemistir. Dolayisiyla bu
anlatilarda Halide Edib’in benlik kurulumu 6tekine gore tanimlanmis, ¢evre
merkezin, 6teki benin insasinda hayati bir onem kazanmustir.

Dolaysiyla Halide Edib’in bu anlatilarinda basta kendi benlik kurulumu
olmak tizere 6teki kadin temsillerine bakildiginda kurmaca ile kurmaca-dis1 olan
arasindaki sinirin ne kadar tartigilmaya miisait oldugu ortadadir. Halide Edib’in
seyahat anlatilarindaki kadin temsilleri ile romanlarindaki kadin kahramanlar
arasindaki benzerlikler de oldukga dikkat ¢ekicidir. Bu anlamda tiirsel kisitlamalar

bir yana birakilarak Halide Edib’in metinlerindeki kadin temsillerine daha genel
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cerceveden bakmak ve bir arada degerlendirmek yeni tartigmalara zemin

hazirlayacaktir.
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EK

UZUN OZET (EXTENDED ABSTRACT)

The contradictions (such as East-West, religion-science, reactionist-civilized, static-
dynamic) that create the basic foundation and strategy of the discursive structuring of
colonialist discourse and nationalist idea have been vital in defining the boundaries
between the center and the other. The objectivizing of women's bodies was used in
both discourses as the most significant instrument for defining these boundaries.
Consequently, in this discursive structure, the woman, her body and her preferences
have been instrumentalized as ideological references. Accordingly, in this thesis, in
the way of recognizing and expressing ideologies and male subjects themselves,
reducing the “woman” issue to a tool has been problematized. It has been aimed to
point out to the fact that when women writers speak “on behalf of women” they are
articulated in this discourse every now and then. It has been claimed that when
speaking “on behalf of women” in her travel narratives, Halide Edib, who was
among the founding personnel of the nation state, also reproduced the terms
determined by the discursive polarization in this political sphere. In this sense,
Adivar instrumentalized women as a signifier in defining the boundaries within the
frame of ideological stand in Tiirk iin Atesle Imtihani, where she included the
representations of women she came across in Anatolian lands, in the Mor Salkiml:
Ev, in which there are women representations from Syria, Lebanon and Beirut which
she described as “Arab Lands”, and in Hindistan a Dair where she highlighted
Indian women.

What determines Halide Edib's ideological position and boundaries is her

East / West vision. From this point of view, it has been argued that Halide Edib's
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perception of the center / other shaped by the East / West vision is the key issue
forming the representation of women. In this respect, the perception of "East" /
"West" that these texts point to, build and / or reproduce is attempted to be
understood in the first chapter. Halide Edib reproduced essentialist and
epistemological contradictions between East and West in these stories. Halide Edib
positioned herself close to the central authority as the daughter, with a Western
education, of a high-ranking family living in a neighborhood around the palace in
Istanbul and she developed different othering mechanisms against the voices
opposing this central authority.

Halide Edip’s movement to the East from this center, where she positioned herself,
has been emphasized to come true for the sake of “duty”. These tasks, which Adivar
put forward as a reason for her movement to the East, put her in a position that
“educated” and “modernized” the geographies she traveled to. As a consequence of
that Adivar had a positional superiority and allowed herself to have the authority to
speak on behalf of people in this geography.

Women's representations used in defining the boundaries between the center,
where Halide Edib positioned herself, and the other are divided into two as
familiarization and alienation. The “familiarized” women, after which the third
chapter is named, are those who generally exist with their names, stand out with their
“ideal characteristics”, and preserve their positional advantage over other women and
most of them are Western women.

The "alienated" women in the fourth chapter are those whose names are not
mentioned in the text, those who have different ethnic origins and who cannot come
to any agreement with the central authority and those who are far away from the

“ideal”. A common trait found in most of these alienated women is that the choices
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they make about their own subjectivity and body, and the behaviors they exhibit do
not conform to the boundaries of Halide Edib’s position, who is the voice of the
central authority. The primary concern here is the othering of women in these
narratives, either by familiarization or alienation, and instrumentalization as
metaphors for further matters.

Thus, considering Halide Edib's representations of women in her travel
narratives, it is seen that which representations of women are “familiarized” and
which are “alienated” is directly related to the center where Halide Edib positioned
herself. Halide Edib, who marginalized the voices opposing this center, portrayed
herself as the strongest character. It is observed that this approach changes in the
English narratives. Halide Edib, who became moderate when writing in a different
language about the concerns on how she took place in public, was able to express her
feelings more clearly, and although the discourse was determined in close relation
with the male central authority in the Turkish narratives, it could offer a more
flexible structure in the English narratives. Whereas Halide, the "ideal female
citizen™ who is renowned in public in Turkish narratives, talks to other women
within the boundaries of this position, she could exist as an individual in English
narratives and she could discuss her weaknesses more comfortably. Aside from
Halide Edib's self-formation, some differences were present in the representation of
other women, some details that were given in the English narratives were censored
and / or completely removed in the Turkish narratives. As a result, there have been
dissimilarities in the representations of women in English narratives, especially due

to the change of the reader audience.
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